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 حسین العطاس در باب دانش استعماری و دانش مستقل

 

 1سید فرید العطاس

 
 (15/12/1401 تاریخ پذیرش:، 15/10/1401دریافت:  )تاریخ

 
 چکیده

د شرقی ویژه مالایای بریتانیا و هندورۀ اصلی تفکر العطاس را دوران استعمار، به

 1950عنوان یک دانشجو در دانشگاه آمستردام در دهۀ دهد. او بهمی هلند تشکیل

وسط ده تمیلادی، اولین مقالۀ خود را دربارۀ مسئلۀ استعمار نوشت و مسائل ایجادش

خواهد  اختهاستعمار را به سه دسته تقسیم کرد. دستۀ سوم که در این مقاله به آن پرد

شده ل اخلاقی خلقشناختی و مسائروانشناسانه، شد، مشکلات غیرمادی، یعنی جامعه

ه بتوسط استعمار است که به نظر العطاس بیشتر صدمات استعمار از همین دسته 

حل برای جوامع تحت استعمار رسیده و همین حوزه است که مانع رسیدن به راه

ار بسیاری از مسائل اجتماعی شده است. در همین دوره بود که العطاس نقش بسی

 شدۀبگان در توسعه قائل شد. به عقیدۀ او نخبگان حاکم که تربیتمهمی برای نخ

تند دوران استعمار هستند دارای کمبود یک نظام فکری یکپارچه بودند و نتوانس

کرد روی سنتزی میان میراث فرهنگی خود و تفکر غربی پیدا کنند. این مقاله نگرش و

جود شرح بسترهای مو شناسی واستعمارزدایانۀ العطاس را از منظر نظری، روش

 دهد. می

 

شناسی دانش، سید حسین العطاس، استعمارزدایی، مالزی، جامعه :های کلیدیواژه

 علوم اجتماعی مستقل.

_______________________________________________________ 
  2023.1996350.1769                    مقاله علمی: پژوهشیjss./10.22034https://doi.org/ 
 alatas@nus.edu.sg  ، دانشگاه ملی سنگاپور، سنگاپور شناسیساناستاد دانشکده جامعه شناسی و ان.   1

https://doi.org/10.22034/jss.2023.1996350.1769
mailto:alatas@nus.edu.sg
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 مقدمه

ویژه مالایای بریتانیا و هند شرقی هلند های اصلی تفکر العطاس را استعمار اروپایی، بهبخش

تن خود دربارۀ مسئلۀ استعمار را در حالی که (. او اولین م2010، 1دادند )العطاستشکیل می

(. او مسائل 1956یک دانشجوی کارشناسی ارشد در دانشگاه آمستردام بود نوشت )العطاس، 

بندی کرد. اول، مسائل مادی مانند کشاورزی، ارتباطات و برآمده از استعمار را به سه گروه دسته

سازی، ادارۀ سیاسی و آموزش، و صنعتی مسکن. دوم، مسئلۀ سازماندهی مانند روابط اقتصادی

شناسانه و شناسانه، روانرفاه اجتماعی و غیره. سوم، مسائل غیرمادی که به مسائل جامعه

اخلاقی برآمده از استعمار اشاره دارد. العطاس باور داشت که بیشترین صدماتی که استعمار به 

سوم است که مانع رسیدن به  بار آورده در دستۀ سوم بوده و همچنین همین مشکلات دستۀ

 (.  9: 1955حل برای مشکلات دستۀ اول و دوم شد )العطاس، راه

بعدها بود که العطاس به ابعاد اقتصاد سیاسی استعمار توجه کرد. طبیعت جامعۀ استعماری 

شد. همین ایده بعدها در اثر ساختارشکنانه و داری استعماری فهم میبا مفهوم سرمایه

( به بحث گذاشته شد. در این اثر، 1977)العطاس،  2 افسانۀ بومی تنبلۀ او یعنی زدایانابهام

های ایدئولوژی استعمار را درونی کرده نگرانی دربارۀ نخبگان محلی و مقلد که برخی جنبه

 داری استعماری تلفیق شد. بودند با ابعاد اقتصاد سیاسی سرمایه
است که در دوران استعمار به دنیا آمده و  ای از یک متفکر استعمارزداییالعطاس نمونه

 افسانۀ بومی تنبلاستقلال سیاسی را تجربه کرده است. درست است که او بیشتر به خاطر کتاب 

منتشر شد شهرت دارد، اما قبل از آن دربارۀ نقد ایدئولوژی و عملکرد استعماری در  1977که در 

استعماری سنگاپور یعنی توماس استمفورد رفلز قالب ارزیابی انتقادی فلسفۀ سیاسی و بنیانگذار 

(. هدف از این مقاله شرح رویکرد استعمارزدایانۀ العطاس در 1971هم نوشته بود )العطاس، 

توماس استمفورد رفلز: رویاپرداز نظریه، روش و بستر کاری اوست. به همین دلیل دو اثر وی یعنی 
ها و روش آن به بحث خواهم گذاشت و همچنین را از نظر تز افسانۀ بومی تنبلو  طلبیا اصلاح

دربارۀ بستری که العطاس دانش استعماری را در آن درک کرده بود یعنی امپریالیسم فکری و 

گیری یک سنت علوم ذهن اسیر شرح خواهم داد. این مقاله با فراخوان العطاس برای شکل

 3خواهد یافت.اجتماعی مستقل و بحث کوتاهی دربارۀ مکتب دانش مستقل پایان 

_______________________________________________________ 
1. Alatas 

2. The Myth of the Lazy Native: A study of the image of the Malays 
توانند به مقالۀ شریفه مندان به مطالعۀ بیشتر دربارۀ تفکر العطاس دربارۀ جامعۀ معاصر مالزی میعلاقه  3

 (.338-319: 2020عطاس، العطاس در مجلۀ آسیایی علوم اجتماعی مراجعه کنند )ال
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 نقد دانش استعماری

 1پژوهی ریویزونیستیاز آنچه ادوارد سعید دانش است نمونۀ خوبی افسانۀ بومی تنبل

 دهد:سعید در این باره چنین توضیح میخواند. گرا( می)بازبین

 تارها وها، گفامر مهم سروکار داشتن مستقیم با فرهنگ متروپولیتن با استفاده از تکنیک»

رد )ادوا« ها قابل استفاده بودپژوهانه و انتقادی که زمانی تنها برای اروپاییای دانشهحربه

 (.293: 1993سعید، 

 ست.بندی اثر او دربارۀ توماس استمفورد رفلز انمونۀ دیگر کار العطاس در این دسته

ی نقدی از فلسفۀ او در زمانی که هیچ ارزیابی انتقاد 2توماس استمفورد رفلزالعطاس در 

کند. العطاس هم فکر و هم عمل دربارۀ او در متون علمی سنگاپور انجام داده نشده بود، ارائه می

او سکوت دانشمندان از نظر ایستد. ای علیه اروپامحوری میکند و با آگاهی در نقطهاو را نقد می

ای استعماری حتی با استاندارده رفلربرانگیز و عملکرد آزاردهندۀ در برابر فلسفۀ سیاسی پرسش

العطاس تأکید داشت که خلأ رویکردی (. 51-50: 1971گرایی دور است )العطاس، هم از انسان

وجود داشته است که بتواند سخنان رفلز را در بستر ایدئولوژی کلی امپریالیسم بریتانیا ـ که 

بی کند های اصلی زندگی بود ـ ارزیاها در تمامی جنبهدارانۀ کولونیمنفعتش تحول سرمایه

عنوان دلال تمدن غرب با فلسفۀ سیاسی که براساس ایدئولوژی العطاس از رفلز به(. 42)همان: 

 (. 47، 43یاد کرده است )همان:  ،امپریالیسم شکل گرفته

قومیتی نسبت به  3سودارینوعی زندگینامه نویسان به نظر العطاس مورخان بریتانیایی و 

گرا، طلب انسانرو و اصلاحعنوان یک دولتمرد پیشاندن رفلز بهها با نمایدادند. آنرفلز نشان می

برانگیز او از پرداختن به تعصب قومی او نسبت به اجتماعات مختلف آسیایی و عملکرد پرسش

عنوان امور خوانده شد و مورد فسادی که بعدها به 4عنوان کشتار پالمبانگدر آنچه بعدها به

العطاس موفق شد هردو مورد را در بستر صحیح ماندند. خوانده شد، باز  5بانجارماسیان

 داری استعماری ببیند. امپریالیسم بریتانیا و ایدئولوژی سرمایه

_______________________________________________________ 
1. Revisionist scholarship 
2 Thomas Stamford Raffles 

3. bias 
4. Massacre of Palembang 
5. Banjarmasin Affair 
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ن کتاب صلی ایابازگردیم باید خاطر نشان کرد که وظیفۀ  افسانۀ بومی تنبلاگر بخواهیم به 

این کار از  است و برایدر دنیای مالایی  20تا  16برد این افسانه از قرن ردرک سرچشمه و کا

ی در شناسی دانش استفاده شده است. البته همین رویکرد به صورت تلویحرویکرد خاص جامعه

ظرفیت یمطالعۀ رفلز هم وجود داشت. العطاس به این درک رسید که افسانۀ کاهل بودن و ب

ژی وبودن بومیان، بخشی اساسی از ایدئولوژی استعماری است که در واقع همان ایدئول

داری ایهداری است. این نظامی از باورها بوده که برای توجیه اقتصاد سیاسی نظم سرمسرمایه

 (.2-1: 1977استعماری شکل گرفته بود )العطاس، 

داری است که در آن داری استعماری شکلی از نظام سرمایهبنا به تعریف العطاس سرمایه

ۀ برندۀ اصلی شیوارجی بوده که نفعدسترسی و کنترل سرمایه غالباً در دست یک قدرت خ

داری استعماری حاکمیت غرب استعمارگر را . ایدئولوژی سرمایه(2: 1977)العطاس،  تولید است

کرد. این یها، بلکه از طریق بدنام کردن مردمان بومی توجیه منه فقط از طریق برتری تمدن آن

(. در 8-7شد )همان: ا شامل میها راریخ آنها، فرهنگ، جامعه و تبدنامی سیماشناسی آن

. ها نگاه شودعنوان انعکاسی از منافع استعماری آندیدگاه استعمارگر به استعمارشده باید به

م ههای لیبرال و برای مثال، العطاس به این نکته توجه داشت که در حالی که هم هلندی

 ند تأکید داشتند، اما درهم بر ترویج منافع استعماری هلگرا در قرن نوزدهای محافظههلندی

گراها که بر اجرای نظام محافظه (.62ت )همان: ها تفاوتی وجود داشروش استثمار اقتصادی آن

ب ها برای کار آزاد مناسایفرهنگی مبنی بر کار اجباری تأکید داشتند، معتقد بودند که جاوه

آزاد  اعتقاد داشتند که به کارروپایی سازی و سرمایۀ اها به صنعتینیستند. از طرف دیگر لیبرال

 (.64گراها، درخواست تجدید نظر کردند )همان: ها برعکس محافظهنیاز داشت. بنابراین آن

داری استعماری داری استعماری در توجیه منافع و شیوۀ سرمایهکاربرد ایدئولوژی سرمایه

ها ها بود. آناست. شاخصۀ کلیدی این ایدئولوژی بدنام کردن مردمان بومی و تاریخ آن

(. 11-10، 8هوش، کاهل، شرور و نامناسب برای حکمرانی به تصویر کشیده شدند )همان: کم

 ستعماریان اجالب است که این قربانیان استعمار بودند که مقصر نشان داده شدند و نه ارباب

تعماری های حکومت اسها و استثمارگرانشان. دانشمندان و حکمرانان استعمار که ایدئولوگآن

ردند. ها در قبال بومیان و غیراروپاییان اشاره کعدالتی و قساوات اروپاییبودند به ندرت به بی

 (. 12شد )همان: می طرفانه انجامپژوهشی عینی و بیها با نام دانشتمام این

 

 شناسی دانشروش استدلال: رویکرد جامعه
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ین گرفت که باورها و دکترکل میاز آنجا که شیوۀ استدلال العطاس براساس این فرض ش

گیرد، می ها و بنابراین منافع آن موقعیت اجتماعی شکلافراد یک گروه از موقعیت اجتماعی آن

 س استدلال قیاسی است. توان گفت که رویکرد العطامی

ر شناسی دانش به این نتیجه رسیده است که مردم به تناسب جایگاه خود دجامعه

های مراتب قدرت و گروهفکری، محیط فرهنگی، سلسلهساختار طبقاتی، طبقۀ 

کنند. این عوامل های متفاوتی نسبت به مسائل مختلف پیدا میفرهنگی خود نگرش

ها و در بستر فضا و زمان و موقعیت نیز متفاوت است. در تاریخ انسان، کلیشه

 هایهای مشترک بوده است. شاخصهها از ویژگیتعصبات نسبت به دیگر گروه

ها و تعصبات باید برای درک شمول این کلیشههای جهانمشخص و شاخصه

 (. 30-29ور منحصر بررسی شود )همان: تر این پدیده به طعمیق

مورخان قرن نوزدهم که نتوانستند میان تفکر و  ازمارکس و انگلس  1«نکوهش»العطاس به 

هد. این پاراگراف مارکس و انگلس به دکند و به آن ارجاع میاشاره می ،منافع پیوند برقرار کنند

 شرح زیر است:

چه که میان واقعیت و آن بود دار به خوبی قادردر حالی که در زندگی روزمره دکان

ترین درک شود تفکیک برقرار کند، مورخان ما حتی به این کوچکادعا می

د که ها هر دوره و عصر را جداگانه در نظر گرفتند و باور داشتناند. آننرسیده

و  هرآنچه در آن زمان دربارۀ خودش گفته شده و تصور شده درست است )مارکس

 (.29، 10: 1977به نقل از العطاس،  67: 1970انگلس، 

نان داشد بهتر از تاریخدار فرق بین آنچه را بود و آنچه را ادعا میمسئله این است که دکان

 دانست. می

فع است. بود که تفکر انعکاسی از منا یاسی استوارشناسی دانش بر این فرض قرویکرد جامعه

ی تنبل افسانۀ بومکار گرفته شد بعدها در همین رویکرد که در مطالعۀ رفلز توسط العطاس به
د کنند که بورژوازی قصکومونیست اشاره میحزب توسعه یافت. مارکس و انگلس در مانیفست 

 تصویر خودش بسازد: یی برگرفته ازداشت دنیا

اندازۀ وسایل ارتباطی، ازی با توسعۀ سریع همۀ ابزارهای تولید، با تسهیل بیبورژو

مثابۀ کند. قیمت پایین کالاها بهها را متمدن میها، حتی بربرترینِ آنهمۀ ملت

آید و تنفر تجهیزات نظامی هستند که با آن تمامی دیوارهای چینی پایین می

های در آید. با این کار تمامی ملتمی ها به اسارت درسرسختانۀ بربرها از خارجی

_______________________________________________________ 
1. censure 
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ها شوند و خود آن تمدنحال انقراض وادار به کار گرفتن شیوۀ تولید بورژوازی می

شوند. به عبارت دیگر، دنیایی برگرفته از تصویر خودش تولید به بورژوازی تبدیل می

 (    38: 1963کند. )مارکس و انگلس، می

یاسی سشود و از اقتصاد یا با نگاه بورژوازی همگام میبنابراین نگاه مردم نسبت به دن

روی  کنند. این کاربرد ایدئولوژی را ازداری حمایت ایدئولوژیک میامپریالیسم و سرمایه

 توان شناخت. شمارد، میمشخصات آن، چنانچه العطاس برمی

دف، آن کند؛ ب( با این هالف( یک نظم مشخص سیاسی، اجتماعی و اقتصادی را توجیه می

های اصلی در تناقض باشد مخدوش فرضبخش از واقعیت اجتماعی را که ممکن است با پیش

شکل محتوای مانفیست فکری وجود دارد که با محتوای پنهان آن متفاوت کند؛ ج( غالباً بهمی

کند؛ و( وقتی که است؛ د( طبیعت آن اقتدارگرا است؛ ه( منافع یک گروه مشخص را دنبال می

ها هایی که بر آنکند و گروههایی که نمایندگی میاشد، نوعی آگاهی غلط در بین گروهغالب ب

های خود را ممکن است از هر منبع، علم، دین، فرهنگ، اقتصاد کند؛ ز( ایدهغلبه دارد ایجاد می

ای که میان های جدافتاده )در جامعهیا تاریخ استخراج کند؛ ح( از تضاد منافع میان گروه

خیزد؛ ط( در آخر ایده/های آن تا حد های اجتماعی و کارگری شکاف وجود دارد( بر میطبقه

 (1: 1977پذیرد. )العطاس، زیادی از شیوۀ تولید در زمان و مکانی مشخص تأثیر می

شناسی دانش در دوران دانشجویی او در دانشگاه آمستردام آغاز شد. علاقۀ العطاس به جامعه

ای را دربارۀ گذار آن بود مقالهکه خودش پایه 1«رواسلام پیش»به نام  او در یک نشریۀ ماهانه

(. 8-7: 1955شناسی دانش اشاره کرد )العطاس، نهایم منتشر و به رویکرد او دربارۀ جامعهاکارل م

براساس این رویکرد، طبیعت اندیشه باید در بستر وضعیت اجتماعی فهم شود. دانش نتیجۀ صرف 

(. 3-2: 1963)منهایم،  بلکه برآیند جمعی فرایند زندگی اجتماعی استکوشش فردی نیست، 

های ارادی و عناصر غیرمنطقی در زندگی گروهی بر این اندیشه از ناخودآگاه جمعی، محرکعلاوه

؛ 4: 1955)العطاس،  گیرددهند، تأثیر میکه لایۀ زیرین آگاهی و رفتار منطقی را تشکیل می

عنوان جایگاه نهایم به سرچشمه و طبیعت دانش بهابه عبارت دیگر م. (28، 4: 1936نهایم، ام

نگریست. روش او هایی دارای ناخودآگاه جمعی میهای گروهاجتماعی و همچنین منافع و انگیزه

ها یا نظم فکری از یک سو، و موقعیت تاریخی و ای از ایدهتلاش در برقراری ارتباط میان مجموعه

(. 43، 1: 1937ودآگاه جمعی آن گروه از سویی دیگر است )اسپایر، اجتماعی، عملکرد و ناخ

همین به رسمیت شناختن این پیوندهاست که مارکس و انگلس را به نکوهش مورخان اروپا که 

 شماردند وا داشت. ها را ارزشمند میها و گزارشبیانیه

_______________________________________________________ 
1. Progressive Islam 
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رایانه باشد. فهم مشخص گتواند کلی یا جزئی، ایدئولوژیک یا ایدئالعلاقه به این مسئله می

ای از ایدئولوژی به مخدوش کردن یا پنهان کردن واقعیت اشاره دارد. آگاهی و تلاش آگاهانه

شناسی منافع و برای این کار وجود دارد. درواقع کارکرد آن شکل دادن به سطحی از روان

ای برای ههای حرفعلایق است. مثال واضحی که برای آن وجود دارد ادعادی پروپاگاندیست

منظور ترویج صنعت ضدواکسن است. فهم کامل از ایدئولوژی به خطرناک نمایاندن واکسن به

اشاره دارد، نه فقط ادعاهای پراکنده که با موقعیت اجتماعی ـ تاریخی  1یک نظام کامل فکری

 که کارکرد آن توجیه نوع خاصی از نظم است پیوند دارند. یک نمونه این باور است که برتری

ذاتی مردان بر زنان باید اساس سازماندهی جامعه باشد. در فهم مشخص از ایدئولوژی، به منافع 

آگاهانه اشاره داریم، در حالی که فهم کلی ایدئولوژی به تناظر میان موقعیت اجتماعی و کلیت 

 (.      50: 1936نهایم، انظام فکری اشاره دارد )م

 اهایدئولوژی دئولوژیک و یوتوپیک تمایز قائل است.نهایم همچنین میان دو شیوۀ تفکر ایام

 کنند اشاره دارد.های حاکم یا غالب که با کمک آن نظم موجود را حفظ میبه شیوۀ تفکر گروه

ه کهای مشخصی این گروه آنقدر منافعش به نظم یا شرایط حاکم وابسته است که به واقعیت

اقعی ی، ناخوداگاهِ جمعی شرایط ون شرایطکرد توجهی نداشت. در چنیغلبه آن را تضعیف می

فظ حپوشاند و بر این اساس نظم موجود را جامعه را هم برای خودش و هم برای دیگران می

 شده اشاره دارد. طرف مغلوب آنقدر منافعش بهکند. اما یوتوپیا به شیوۀ فکری طرف مغلوبمی

را  هایی از شرایط موجودنبهنابودی نظم و شرایط حاکم وابسته است که ممکن است تنها ج

ها قادر نیستند که شرایط موجود جامعه را درنتیجه آن کند.ببیند که حاکمیت را نفی می

ی یط واقعشرا درست تشخیص دهند. اینجا، ناخودآگاه ِجمعی با نوعی بازنمایی رؤیاپردازانه از

ان آینده همگام نیست( پنهبرای  انداز یوتوپیاهای مشخصی از آن را )که با چشمجامعه که جنبه

به  مانهایمۀ العطاس از این رویکرد (. استفاد36: 1936، مانهایمشود )کند، هدایت میمی

 حدود بود. مداری استعماری ویژه ایدئولوژی سرمایهایدئولوژی و به
 

 امپریالیسم فکری و ذهن اسیر

دئولوژی استعماری کرد، بلکه در ای افسانۀ بومی تنبلتنها اذهان را متوجه کاربرد العطاس نه

تنها در سازی آن توسط مردم محلی نیز پرداخت. او معتقد است دانش استعماری نهبه درونی

گان نیز تأثیر گذاشت.  توجیه نظم استعماری نقش داشت، بلکه بر جمعیت بومی و استعمارشده

میان بلکه شود. نمی محدود ،اند ایدئولوژی به گروهی که آن را آغاز کرده»گوید: العطاس می

_______________________________________________________ 
1. Weltanschauung 



 1401 پاییز، 3ۀ شمار ،شانزدهم دورۀ ایران،ی اجتماع مطالعات مجلۀ

10 

اند به مغلوب شده ،سازی شده استتوسط نظامی که ایدئولوژی در آن منطقی ،کسانی که

(. این نکته ما را به سمت مفهوم ذهن 168، 132: 1977)العطاس، « شوداشتراک گذاشته می

ند را ککه بستر روانی و ساختاری که دانش استعماری در آن کار می ،اسیر و امپریالیسم فکری

 برد. سازد، میمی

ه در اقتباس ایدئولوژی استعمارگر توسط استعمارشده بیانگر حضور ذهن اسیر است ک

 اند.ساختار امپریالیسم فکری وجود دارد. هردو مفهوم در تفکر العطاس بروز داشته

داری در تولیدات فرهنگی ازجمله علوم اجتماعی و بخشی از توجیه ایدئولوژیک سرمایه

که این اتفاق بیفتد، نظام دانش بومی و محلی اجتماعات مختلف ی نهفته است. برای اینانسان

 2و سانتوس 1داری برانداخته شود. گروسفوگلباید نابود شود و در آخر توسط استعمار و سرمایه

های دانش و نامند که به معنای نابودی نظامیا قتل دانش می 3کشیاین فرایند را معرفت

(. گروسفوگل در 153، 92: 2014؛ سانتوس، 2013غیرغربی است )گروسفوگل،  هایگفتمان

پاک کردن دانش بومی و محلی و ه کشی که ببسط این مفهوم به چند واقعۀ تاریخی معرفت

داری استعماری در میان بومیان کمک بینی همگان با منافع سرمایهدرنتیجه خلق یک جهان

های دانش غالب در آسیا، آفریقا و آمریکای ه نابودی نظامکشی بکند. معرفتاشاره می ،کردند

(، و به مستحکم 2013داری و استعمار اشاره دارد )گروسفوگل، لاتین قبل از گسترش سرمایه

 شدن ایدۀ امپریالیسم فکری و حضور ذهن اسیر کمک کرده است.  

لیسم آکادمیک مطرح هایی بود که دربارۀ امپریااز اولین بحث 4سمینارنشریۀ  1968شمارۀ 

فرایندی که »کند: گونه تعریف میاستعمار علمی را این 5شد. یک سال قبل از آن جان گالتونگ

« در آن مرکز ثقل اکتساب دانش دربارۀ یک ملت در مکانی خارج از آن ملت قرار دارد

 (.1967)گالتونگ، 

سید حسین العطاس  امپریالیسم فکری و مفهوم نزدیک به آن یعنی ذهن اسیر بعدها توسط

(. امپریالیسم فکری از این جهت که به 2000، 1974 ،1972سازی شدند )العطاس، مفهوم

پردازد، متشابه با ( می24: 2000)العطاس، « اشغلبۀ یک گروه بر دیگری در جهان فکری»

تر اعمال امپریالیسم اقتصادی و سیاسی است. امپریالیسم فکری در دوران استعمار مستقیم

_______________________________________________________ 
1. Grosfuegel 
2. Santos 

3. epistemicide 
4. Academic Colonialism: a symposium on the influences which destroy intellectual 

independence, Seminar 112 (1968). 
5. Johan Galtung 
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شد. امروز امپریالیسم فکری بیشتر به کنترل و اثرگذاری غرب بر جریان دانش علمی یم

اجتماعی اشاره دارد تا به مالکیت و کنترل نهادهای آکادمیک. قطعاً این شکل از هژمونی 

توسط غلبۀ استعماری غرب تحمیل نشده بود، بلکه با میل و اشتیاق و اعتماد به نفس توسط »

ریزان قلمروهای پیشین استعماری و حتی در برخی موارد کشورهای مهدانشمندان و برنا

 (. 24، 8-7)همان: « مستقل پذیرفته شده بود

ی سیاس وامپریالیسم فکری هم به نقش پژوهش و دانش در خدمت به امپریالیسم اقتصادی 

ه بر وغلبۀ یک گر»کند و هم به ساختاری مشابه امپریالیسم اقتصادی و سیاسی که اشاره می

 و( است. روابطی استعماری در دنیای علوم انسانی 24)همان: « اشدیگری در جهان فکری

  المللی است. اجتماعی وجود دارد که موازی با روابط دنیای اقتصاد سیاسی بین

 دارس،از این نظر امپریالیسم فکری در دوران استعمار و با ایجاد کنترل مستقیم م

دلیل  لک مستعمره آغاز شد. به اینبه دست قدرت استعماری در مماها ها و انتشاراتدانشگاه

فکری  شیوۀ ساختار سیاسی و اقتصادی امپریالیسم نوعی ساختاری موازی دربارۀ»این ایده که 

دقیق و درست است. این ساختار موازی شش مشخصۀ « وجود آوردانقیاددرآمده بهمردم تحت

 رنگی )با جماعت(، نقش ثانویۀ دانشمندان وماصلی دارد که شامل استثمار، کفالت، ه

سازی، و استعداد فرودست دانشمندانِ کشور سازی مأموریت متمدنروشنفکران غالب، منطقی

 .(24-7شود )همان: خانه )استعمارشده( در زمینۀ تخصص در مطالعۀ کشور تحت استعمار می

ری تحت د. اگر قدرت استعماکنمل میشکل غیرمستقیم عامروز امپریالیسم فکری بیشتر به

ها یهای سیاسی، تولید و بازاریابی کالاهای کولونتوانست بر نظاماقتصاد سیاسی امپریالیسم می

های انکبالمللی، قدرت کنترل داشته باشد، امروز این کنترل غیرمستقیم از طریق قوانین بین

های سِّری و نامشروع لیاتهای بزرگ و عمید دخالت نظامی توسط قدرتپیکر تجاری، تهدغول

توان گفت که در دورۀ پسااستعماری شود. همچنین، میهای پیشرفته اعمال میتوسط دولت

نوپولی ی موآنچه داریم بیشتر نئوامپریالیسم فکری و نئواستعمار فکری است، تا حدی که نوع

   است.غربی بر طبیعت و جریان دانش علمی اجتماعی و حتی استقلال سیاسی محقق شده 

شد، امروز اگر در گذشته استعماری امپریالیسم فکری از طریق قدرت استعماری حفظ می

 1شود. نظریۀ وابستگی آکادمیکنئواستعمار آکادمیک تحت شرایط وابستکی آکادمیک حفظ می

عنوان نظریۀ وابستگی وضعیت جهانی علوم اجتماعی است. در این نظریه وابستگی آکادمیک به

شود که در آن تولید دانش اجتماعات مشخصی از دانشمندان تحت تأثیر یف میوضعیتی تعر

افتد که در این شرایط اولی سوژۀ توسعه و رشد دانش اجتماعات دیگری از دانشمندان اتفاق می

_______________________________________________________ 
1. Academic dependency theory 
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برهمبستگی میان دو یا چند اجتماع آکادمیک و همچنین میان این  دومی است. سپس روابط

ها که ی دانش طوری فرض شده که که برخی اجتماعات علمی )آناجتماعات و انتقالات جهان

هستند( بتوانند تحت معیارهای مشخصی از توسعه و پیشرفت  1های دانشدر جایگاه قدرت

گسترش پیدا کنند، درحالی که دیگری اجتماعات علمی )مانند اجتماعات علمی جوامع در حال 

باشند که درواقع معمولاً حتی براساس همان دهندۀ این گسترش توسعه( تنها بتوانند انعکاس

  2معیارها تأثیرات منفی بر توسعه و پیشرفت خودشان دارد.

های ( وابستگی در رسانه2ها؛ ( وابستگی ایده1ابعاد وابستگی آکادمیک به شرح زیر است: 

( 5های پژوهشی و تدریس؛ ( وابستگی در حمایت4( وابستگی در فناوری آموزش؛ 3ها؛ ایده

تگی ( وابس7( وابستگی در به رسمیت شناخته شدن؛ 6گذاری در آموزش؛ وابستگی در سرمایه

( وابستگی در مطالبۀ دانشمندان 8های دانش؛ و در به رسمیت شناخته شدن در قدرت

هایشان دلیل مهارتهای دانش بهبرای قرار گرفتن در میان قدرت« جهان سوم»اجتماعی 

 (.2006)العطاس، 

عنوان غلبۀ آموزش و پژوهش علم اجتماعی ها، وابستگی آکادمیک باید بهیدهدر سطح ا

سازی شده است. ذهن اسیر توسط ذهن اسیر دیده شود. این پدیده توسط العطاس مفهوم

شناختی وابستگی آکادمیک است که در آن دانشمند وابسته درواقع درواقع بُعد روان

های علوم اجتماعی است. های قدرتیدهوش و اکنندۀ منفعل دستور کار پژوهش، ردریافت

ذهن غیرانتقادی و مقلد که تحت غلبۀ مرجعی »کند: گونه تعریف میالعطاس ذهن اسیر را این

: 1974)العطاس، « خارجی قرار دارد و شیوۀ فکری آن از رویکرد مستقل منحرف شده است

 وجوه غیرانتقادی تمامی (. مرجع خارجی علوم اجتماعی و انسانی غربی است و تقلید692

بخشی، توصیف، توضیح و سازی، تحلیل، کلیتفعالیت علمی ازجمله انتخاب پرسش، مفهوم

 (.603: 2003شود )العطاس، تفسیر را شامل می

_______________________________________________________ 
1. Knowledge powers 
2. see Philip G. Altbach, “Literary Colonialism: Books in the Third World,” Harvard 

Educational Review 45 (1975): 226-236; Philip G. Altbach, “Servitude of the 

Mind? Education, Dependency, and Neocolonialism,” Teachers College Record 79, 

no. 2 (1977); Garreau, “The Multinational Version of Social Science”; Frederick H. 

Garreau, “Another Type of Third World Dependency: The Social Sciences,” 

International Sociology 3, no. 2 (1988); Syed Farid Alatas, “Academic Dependency 

and the Global Division of Labour in the Social Sciences”, Current Sociology 51, 

no. 6 (2003). 
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های جدید، و طرح پرسش توان به عدم توانایی در خلاقیتهای ذهن اسیر میاز شاخصه

ومی نام تکرانه، و بیگانگی از مسائل اصلی جامعۀ بهای تحلیل مبکارگیری روشناتوانی در به

ا غربی ر دگانبرد. ذهن اسیر تقریباً در علوم غربی کامل تربیت شده است، متون و آثار نویسن

ز ستفاده اخواند و توسط معلمان غربی تربیت یافته است و در این مورد حضور در غرب و یا امی

ن در مچنیی بومی تفاوتی ندارد. اسیری ذهنیت همتون موجود و قابل دسترس در مراکز آموزش

شود. همچنین، در تمامی متون نظری و آثار ها دیده میگذاریمطرح شدن راهکارها و سیاست

 توان رد پای آن را دید. تجربی می

 

 مکتب دانش مستقل

به  باشد.نامپریالیسم فکری ممکن است با وابستگی آکادمیک و ذهن اسیر همراه باشد یا 

ابستگی وویژه از نظر ارت دیگر، دانشمندان جنوب که تحت تأثیر امپریالیسم فکری هستند بهعب

 پردازی ممکن است دارای ذهن اسیر و وابستگی آکادمیک بشوند. برای العطاسدر نظریه

قل تا اندازی واژگونی وابستگی آکادمیک به این بستگی دارد که سنت علوم اجتماعی مستچشم

 جهانی ظهور کند. چه حد در جنوب 

ارتباط میان »دربارۀ نیاز به سنت علوم اجتماعی مستقل به معنی  1979العطاس در سال 

( نوشته بود. این امر نیازمند 265: 1979)العطاس، « پژوهش اجتماعی و مسائل مختص به آسیا

( بود. منظور العطاس از این گفته توجه 268)همان: « های مشخص منطقهویژگی»تشخیص 

( 150: 2002ها نبود. )العطاس، های درخور برای آنف به مسائل محلی و استفاده از روشصر

( تشخیص و رسیدگی 1آیند را داشته باشد: هایی که در ادامه مییک سنت مستقل باید ویژگی

های معین؛ ( به رسمیت شناختن پدیده3های مشخص؛ کارگیری روش( به2؛ 1به مسائل معین

 (. 151های دانش )همان، ( ارتباط با دیگر شاخه5دید؛ ( خلق مفاهیم ج4

دهد که به نظر او باید انواع دانش مورد نیاز برای توسعۀ سنت علوم العطاس اینطور ادامه می

( دانش 2( دانش بنیادی؛ 1شوند: اجتماعی مستقل مشخص شود. این انواع شامل موارد زیر می

ای. دانش بنیادی به آن نوع دانش دربارۀ عه( دانش توس4؛ 3( دانش واکنشی3؛ 2تلفیقی

های زندگی اجتماعی اشاره دارد. دانش ها، دیدن و دیگر جنبههای آنبنیادهای جوامع، فرهنگ

بخشد. دانش واکنشی برای واکنش دادن به کند و استحکام میتلفیقی این بنیادها را تلفیق می

_______________________________________________________ 
1. definite 
2. consolidative knowledge 
3. reactive knowledge 
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گیرند مورد نیاز است و در آخر دانش کم میهایی که اساس زندگی اجتماعی را دستایده

ها لازم است. این ای برای رسیدن به صلح، عدالت، رفاه و درک صحیح از زندگی انسانتوسعه

: 2002کنندۀ اهداف یک سنت علوم اجتماعی مستقل هستند )العطاس، انواع دانش دلالت

ورزیدن از ایدۀ  (. العطاس در توسعۀ چنین سنتی علیه تأثیر نیهیلیسم که غفلت153-154

 (.154دهد )همان: مثلاً در انتخاب موضوعات است هشدار می« اهمیت داشتن»

ا شدن از رهالعطاس در جاهای دیگر دربارۀ سنتی مستقل که تنها از وجود یک آگاهی از نی

ت از غلبۀ یک سنت فکری هژمونیک خارجی مانند قدرت استعماری پیشین برخواهد خواس

ای مبارز بود. او عنصر مبارزه در (. العطاس دارای روحیه10: 2006س، کند )العطاصحبت می

شناخت. او به  کرد به میزان کافی در آسیا توسعه نیافته به رسمیت میعلم را که احساس می

ها و طجویانۀ علوم اجتماعی در مخالفت با امپریالیسم و ذهن اسیر و تصحیح غلنقش مبارزه

 (. 155: 2002اس، ها باور داشت )العطسفسطه

قرن پیش ابن خلدون علم جدیدی را کشف و آن را علم جامعۀ انسانی  6حدود 

 مید. او در این باره نوشت:الاجتماع الانسانی( نا)علم

اب نباشد که بعدها دانشمندان به کمک هدیۀ خداوندی یک ذهن مستدل و دانشی 

دی نند. فرکیدا طن مسائل راه پبتوانند با جزئیات بیشتر از آنچه ما انجام دادیم به ب

 کند وظیفه ندارد تمامی مسائل و مشکلات راکه یک دیسیپلین جدید را خلق می

ن و ها ارتباط بگیرد. وظیفۀ او مشخص کردن موضوع دیسیپلیبرشمارد و با آن

ین ها به مرور اهای مختلف آن و بحث دربارۀ آن است. بعدها جانشینان آنشاخه

کنند تا جایی که دیسیپلین کاملاً دهند و مسائل بیشتر اضافه مییمسیر را ادامه م

 (.481: 1958ارائه شود )ابن خلدون، 

 افزاید: دهد و در ادامه این چنین میالعطاس به این پاراگراف ابن خلدون ارجاع می

شناسی المللی جامعهامکان دارد با انتقال این پیام از ابن خلدون به انجمن بین

شناختی شناسی نشستی هم به خلق سنت جامعهکنم در کنگرۀ جهانی جامعه درخواست

ر دشناسان را به این نیاز بسیار مهم مستقل اختصاص داده شود؟ این کار توجه جامعه

 (. 17-16: 2006د کرد )العطاس، شناسی جلب خواهتوسعۀ جامعه

سنتی را در رشتۀ مطالعات شناسان، العطاس خود نیز چنین در کنار این فراخوان به جامعه

های جایگزین مالایی آغاز کرده بود. دپارتمان مطالعات مالایی دانشگاه سنگاپور در خلق گفتمان

توسط العطاس  1967شناسی و اروپامحوری سابقه دارد. این دپارتمان در سال برای شرق

شناسی ی به جامعهتأسیس شد و دو دهه نیز توسط وی اداره شد. در این دوران، رویکرد متمایز
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عنوان استاد و دیگر علوم اجتماعی ظهور کرد و بر دانشجویانی که آنجا آموزش دیدند و بعدها به

عنوان یک حوزۀ سیستماتیک مطالعات مالایی به 1به دپارتمان بازگشتند تأثیر گذاشت.

د. نور گذاری شمطالعاتی در علوم اجتماعی با رویکردی متمایز و بدیع توسط العطاس پایه

 گوید: عایشه در ارزیابی کامل خود از این موضوع می

در دوران استعمار و ها برخلاف رویکرد غالب ضد علوم اجتماعی که بازنمایی مالایی

داد، مطالعات مالایی ظهور یک بدنه دانش سیستماتیک را پس از آن را شکل می

ا هم از علوم اجتماعی ها رطور خلاقانه رویکردها، مفاهیم و روششاهد بود که به

کرد و مسائل مربوط به های روشنفکری بومی انتخاب و تلفیق میغربی و هم سنت

کرد. تزها و داد و دربارۀ آن پرسش مطرح میها را تشخیص میمالایی

هایی که توسط دانشجویان و کارمندان آکادمیک در این مدت تولید شدند مونوگراف

که نه فقط به منافع افراد صاحب قدرت  های بدیعی را مطرح کردندپرسش

های جوامع مالایی و آسیایی ها و چالشتر به دغدغهصورت کلیپرداخت، بلکه بهمی

که در حال تجربۀ تغییرات سیاسی، اقتصادی و اجتماعی ـ فرهنگی و فرایندهای 

    2پرداخت.توسعه بودند می

توان به پژوهش رد. برای نمونه میچنین رویکردی پیش از همه در نوشتار العطاس ظهور ک

( 1971شناسانه ایدئولوژی استعماری با تمرکز بر فلسفۀ سیاسی رفلز )العطاس، تاریخی و جامعه

و نقد او به امپریالیسم  3(1977ها )العطاس،ها و فیلیپینیایها، جاوهو افسانه کاهل بودن مالایی

دهی به یک سنت مستقل علوم اجتماعی کل( و البته فراخوان او برای ش1969فکری )العطاس، 

 (. 1979، 1981در آسیا اشاره کرد )العطاس، 

اند. از این برخی از دانشجویان العطاس همسو با یک سنت علوم اجتماعی مستقل نوشته

اشاره کرد. کارهای او دربارۀ بررسی دوبارۀ مفهوم قهرمان  4توان به شهرالدین معروفها مینمونه

ی، مطالعۀ انتقادی ایدۀ مالایی دربارۀ توسعه )که در آن طبیعت ایدئولوژیک آنچه در سنت مالای

پردازانۀ او دربارۀ رو قبول دارد(، و رویکرد نو و نظریههای پیشعنوان ایدهدانش جریان اصلی به

( اشاره کرد. از کارهای 1992، 1989، 1984سنت و مدرنیزاسیون در جهان مالایی )شهرالدین، 

_______________________________________________________ 
 .2018جولای،  18وگوی شخصی با نور عایشه عبدالرحمان، . گفت 1
 .2018جولای  28وگوی شخصی با نور عایشه عبدالرحمان، . گفت 2

3.Vid: Masturah Alatas, “Four decades of a Malay myth”, The New Mandala January 

23, 2017.  
http://www.newmandala.org/four-decades-malay-myth/  [accessed August 2, 2018]. 
4. Shaharuddin Maaruf 

http://www.newmandala.org/four-decades-malay-myth/


 1401 پاییز، 3ۀ شمار ،شانزدهم دورۀ ایران،ی اجتماع مطالعات مجلۀ

16 

ها را در حفظ منافع نخبگان که نقش افسانه 1توان به اثر انتقادی شریفه مزنه سید عمریدیگر م

( اشاره کرد. ازهر ابراهیم، دانشمند نسل سومی مطالعات 1993کند )شریفه، فئودال بررسی می

های شایانی کرده است. ازهر با دقت شناسی در مطالعۀ جهان مالایی کمکمالایی، به نقد شرق

رفتند شناسی را که در مطالعۀ تاریخ، جامعه و ادبیات مالایی به کار میای اصلی شرقهشاخه

(. دانشمند دیگر مطالعات مالایی در سنگاپور 2016، 2007، 2005، 2002ترسیم کرد )ازهر، 

 (.1971تام سونگ چی بود که دربارۀ مسئلۀ استعمار فکری نوشت )تام سونگ، 

در دانشکدۀ مطالعات مالایی دانشگاه سنگاپور  1967سال  توان گفت این رویکرد که درمی

گذاری شد. رویکردی استعمارزدایانه بود که با تأثیری که العطاس بر آن داشت آثار نسل پایه

کردند هم تحت تأثیر قرار داد. برای مثال عایشه دوم و سوم دانشمندانی را که او را دنبال می

س پیشین دانشکدۀ مطالعات مالایی را درنظر بگیرید. او عبدالرحمان، دانشجوی العطاس و رئی

ها علاقه دارد. او در رویکرد های دینی مالاییدر حوزۀ حقوق مسلمانان تخصص و به خاستگاه

رسمیت فراتر از این به 2خود به تصویر استعماری از حقوق، دین و فرهنگ مالایی توجه دارد.

های استعماری شود خاستگاهسااستعمار که باعث میشناختن استمرار میان دوران استعمار و پ

سازی شود نیز در این رویکرد اهمیت دارد. چنانکه ها درونیها توسط خود مالاییتصویر مالایی

شود. همچنین ویژگی برجستۀ رویکرد مطالعات این تصویر در دوران استقلال نیز دیده می

ها فقط استعمار مقصر نبود، بلکه مالایی مالایی این موضع بود که در ساخت سوگیری دربارۀ

داری استعماری و ها را درونی کردند، بلکه از سرمایهتنها این سوگیریطبقۀ حاکم مالایی نه

(. این رویکرد بعدها 163-159: 1977بردند )العطاس، ها نفع میبخشی از استثمار مالایی

بوده و بر نقش و تأثیر  3گراها فرهنگها و مسائل آنمشخص کرد که تفکر غالب دربارۀ مالایی

(. نور عایشه رویکرد 479: 2007باور دارد )نور عایشه، اسلام تأکید اضافی غیرتاریخی و ذات

 کند: گونه تعریف میگرا را اینفرهنگ

شود که در آن زاویۀ دید و روش تحقیق علوم این رویکرد به شیوۀ تفکری گفته می

روند به شدت غفلت شده است. اگرچه کار میو جامعه به اجتماعی که برای درک فرهنگ

کنند، مسئلۀ گراها ضدفرهنگ نیستند و نقش آن را در تعریف اجتماعات انکار نمیفرهنگ

ای از معیارهای باوری در فرهنگ است؛ به این معنی که دستهها به ذاتاصلی در گرایش آن

_______________________________________________________ 
1. Sharifah Maznah Syed Omar 
2. Vid:Colonial Image of Malay Adat Laws: A Critical Appraissal of Studies on Adat 

Law in the Malay Peninsula during the Colonial Era and Some Continuities 

(Leiden: Brill, 2006). 
3. culturalist 
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سازند که این ن هویتی مشترک را میاستاتیک، هژمون و مشترک مانند زبان، نژاد و دی

بیش از لحاظ معنا و فرم در یک وکنند. این هویت کمها یک اجتماع را تعریف میویژگی

 (. 111: 2009و  337: 2013زمان مشخص ثابت و پایدار است )نور عایشه، 

 گرا این تمایل وجود دارد که اجتماعات ایزوله و استاتیک و مصون ازدر رویکرد فرهنگ

)نور  های علوم اجتماعی هستند دیده شوندها و موادی که اغلب سوژۀ کاوشتنوع تأثیر ایده

گرا . درواقع نور عایشه بر این امر تأکید داشت که رویکرد فرهنگ(8-337: 2013عایشه، 

(. این 339شناسی است که از دوران استعمار به ارث رسیده است )همان: بازمانده از تفکر شرق

شناختی را در دهنده است که تفکر استعماری و شرقباور و تقلیلادامۀ تفکر ذاترویکرد 

گذشته شکل داده، به دوران پسااستعمار رسیده و توسط دولت پسااستعماری و کنشگران 

   1سازی شده است.جامعه درونی

های تفکر را در یک حیطۀ های غالب و شیوهوظیفۀ نقد و بازسازی این است که سوگیری

شناسانه بررسی کنند و سپس اثر این سوگیری را بر زندگی واقعی طور جامعهمشخص زندگی به

شناسی دانش است و (. چنین رویکردی برآمده از جامعه2004مردم ارزیابی کنند )نور عایشه، 

 گیرد.( الهام می1986نهایم )ابر العطاس از آثار معلاوه 

همش که بر تولید دانش در مصر و مالزی متمرکز بود در مطالعۀ تطبیقی بسیار م 2مونا اباذه

العطاس نتوانست مکتب خودش را در باب پژوهش تجربی چه در مالزی و »دهد که پیشنهاد می

چه در سنگاپور خلق کند. او نتوانست نسلی از دانشجویان را تربیت کند که بتوانند مطالعات 

 (. 2002)اباذه، « ندشناختی در جوامع جنوب شرقی آسیا انجام دهجامعه

 کند: گونه اشاره میاین« سنت العطاس»به  3از سوی دیگر جان نری

روی مرحوم سید حسین العطاس شروع شد. خط دانشمندان نخبۀ مالزیایی با پیش

عنوان منبع الهامی برای دنبال کردن این سنت پرسشگری استفاده به 4توانیم از ریزالمی

شروع شد، با چاندرا مظفر،  افسانۀ بومی تنبلو ساختارشکنانۀ کنیم که با اثر تأثیرگذار 

بنیانگذار گروه مالزیایی، اصلاحات اجتماعی در سالگرد مرگ ریزال ادامه دهیم و به بحث 

 5«مفهوم قهرمان در جامعۀ مالایی»شجاعانه، که ناعادلانه مورد غفلت قرار گرفته است، 

_______________________________________________________ 
 .2018جولای،  28وگوی شخصی با نور عایشه عبدالرحمان، . گفت 1

2. Abaza 

3. John Nery 
4 .Rizal گرای فیلیپینی و قهرمان ملی در دوران استعمار اسپانیا. : مبارز ملی 

5. the concept of a hero in Malay society 
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دهد، تا نشخوار دقیق فریش هرمان ایدئال قرار میعنوان یکی از سه قبرسیم که ریزال را به

های دربارۀ ریزال، و البته اثر مهم و پیشگامانۀ سید فرید العطاس دربارۀ گفتمان 1آ. نور

عنوان نمونۀ کامل سنت العطاس یک عنوان بازپرس و هم بهجایگزین دربارۀ ریزال هم به

 (.       2012خط زنده است )نری، 

 

 سیر آیندهگیری و منتیجه

های او برای شکلگیری اگرچه العطاس شخصاً دربارۀ یک مکتب فکری صحبت نکرد، اما ایده

توان گفت چنین سنت علوم اجتماعی مستقل بر روی دانشمندان دو نسل تأثیر گذاشت و می

مکتبی شکل گرفت. دانشمندان و نویسندگانی از اندونزی، مالزی و سنگاپور مانند چاندرا 

، 6، سید فرید العطاس5، نور عایشه عبدالرحمان4، ون زواوی ابراهیم3رالدین معروف، شه2مظفر

، پرادانا بوی 10، محمد عمران محمد طیب9، تئو لی کن8، ازهر ابراهیم7نورشهریل سعات

های همۀ اعضای این سنت مستقل علوم اجتماعی در رشته 12و اوکی پوسپا مداسری 11زولیان

که بازنمای مکتب دانش مستقل هستند. دانشمندان جوان نسل توان گفت مختلف هستند و می

های دیگر ها و پروژهنامههای خود، پایانسومی جهان مالایی این سنت انتقادی را در پژوهش

برند. مکتب دانش مستقل به احتمال زیاد تنها مکتب فکری در علوم انسانی است که کار میبه

   13در جهان مالایی ظهور کرده است.

_______________________________________________________ 
1. Farish A. Noor 

2. Chandra Muzaffar 
3. Shaharuddin Maaruf 
4. Wan Zawawi Ibrahim 
5. Noor Aisha Abdul Rahman 
6. Syed Farid Alatas 
7. Norshahril Saat 
8. Azhar Ibrahim 
9. Teo Lee Ken 
10. Mohamed Imran Mohamed Taib 
11. Pradana Boy Zulian 
12. Okky Puspa Madasari 
13. Syed Imad Alatas, “Thoughts of the Late Syed Hussein Alatas”, Free Malaysia 

Today, January 7, 2021. For another discussion on Alatas and autonomous 

knowledge see Joao Marcelo Maia. “History of Sociology and the Quest for 

Intellectual Autonomy in the Global South: The Cases of Alberto Guerreiro Ramos 
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 1امپریالیسم فکری در ایران :ذهنیاسارت  حسین العطاس و مسئلۀ
 

 2عیل زینیااسم

 
 (15/12/1401 تاریخ پذیرش:، 15/10/1401)تاریخ دریافت: 

 

 چکیده 

معدود متفکران پسااستعماری است که در  سید حسین العطاس یکی از

زمان برچیده شدن ساختارهای قدرت استعماری، توجه جهانیان را به ایدۀ 

جلب کرد. وقتی بسیاری از روشنفکران « م فکریاسارت ذهنی و امپریالیس»

فکر کردند استعمارزدایی کامل شده است، او به مسئلۀ اسارت ذهنی و حضور 

ذهنی غیرانتقادی و تقلیدی تحت سلطۀ یک منبع خارجی که »ذهن اسیر، 

و  های اروپامحوری، برای تداوم سلطۀ پارادایم«دارای تفکری مستقل نیست

اره کرد. در این مقاله سعی شده است تا نحوۀ دریافت امپریالیسم فکری اش

سید حسین العطاس در ایران ترسیم شود و چگونگی « اسارت ذهنی»مفهوم 

انتقال این مفهوم به ایران و سپس نحوۀ استقبال از آن در ایران پس از انقلاب 

هایی مانند دهد که چگونه گفتمانتبیین شود. این مقاله نشان می 1357

اسارت »زدگی صمد بهرنگی دریافت مفهوم گی جلال آل احمد و آمریکازدغرب

دهند. خواندن آثار این متفکران ما را به العطاس را در ایران شکل می« ذهنی

مضامین امپریالیسم فکری و فساد دانشگاهی در بستر آموزش ایرانی سوق 

_______________________________________________________ 
 2023.1989485.1762                      مقاله علمی: پژوهشیjss./10.22034https://doi.org/ 

« "ذهن اسیر در ایران"نگاری پذیرش نقشه»ای از مقالۀ دیگر من با عنوان . بخش بزرگی از این مقاله ترجمه 1

طاس و نظریۀ انتقادی اجتماعی: سید حسین العاست که در کتاب داستین جی برد و سید جواد میری 
 توسط انتشارات بریل به چاپ رسیده است. استعمارزدایی از ذهن اسیر

  esmaeil.zeiny@xmu.edu.my                                                   . دانشیار دانشگاه شیامن مالزی 2

https://doi.org/10.22034/jss.2023.1989485.1762
mailto:esmaeil.zeiny@xmu.edu.my
mailto:esmaeil.zeiny@xmu.edu.my
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لی برای عنوان ابزاری تحلیدهد. سپس این مقاله از مفهوم ذهن اسیر بهمی

 . کندمیکشف علل فساد آکادمیک استفاده 

 

، امپریالیسم فکری، اسارت ذهنی، سید حسین العطاس کلیدی: هایواژه

 اروپامحوری.

 

 الهو بیان مس مقدمه

ه شدن معدود متفکران پسااستعماری است که در زمان برچید سید حسین العطاس یکی از

« یم فکراسارت ذهنی و امپریالیس»به ایدۀ  ساختارهای قدرت استعماری، توجه جهانیان را

تند گرف جلب کرد. وقتی بسیاری از روشنفکران خروج ظاهری و فیزیکی استعمارگران را جشن

سیر هن او تصور کردند استعمار زدایی کامل شده است، او به مسئلۀ اسارت ذهنی و حضور ذ

ل ی که دارای تفکری مستقنتقادی و تقلیدی تحت سلطۀ یک منبع خارجذهنی غیرا»عنوان به

هایی را د. او راهو امپریالیسم فکری اشاره کر های اروپامحوریبرای تداوم سلطۀ پارادایم« نیست

هان جکند که دانش سایر نقاط در عصری معرفی می« امپریالیسم فکری»برای مقاومت در برابر 

ماری ر مناطق استعتنها دشدت تحت تأثیر قدرت مطلق فرهنگ غرب است. این سلطه نهبه

رای بشت. سابق، بلکه در معدود کشورهایی که در آن دوره مستقل باقی ماندند نیز وجود دا

 کندمی أییدتمثال، ایران به معنای سنتی کلمه هرگز مستعمره نشده است. با این حال، تاریخ 

اتوری غربی های امپرهای استعماری و تأثیرات سیاسی، اقتصادی و آموزشی قدرتکه ایدئولوژی

-1359های مختلف تاریخی بر ملت تحمیل شده است. حتی انقلاب فرهنگی در طول دوره

های ایران به غرب و ها، ازبین بردن وابستگی دانشگاهکه با هدف اصلاح دانشگاه 1362

رفتند انجام شد، موفق به شمار میبه« زدهغرب»سازی استادان و دانشجویانی که پاک

د حسین آنچه سی در ایران نشد.« ذهن اسیر»مپریالیسم فکری و آزاد کردن استعمارزدایی ا

مچنان هگفت، « اسارت ذهنی و امپریالیسم فکری»العطاس در بیش از پنج دهه پیش درمورد 

 ایج است.ای واقعی و ربه قوت خود باقی است و ذهن اسیر در جامعۀ امروز ایران ما پدیده

سید حسین العطاس کار بسیار دشواری است، چراکه « یاسارت ذهن»نوشتن درمورد مفهوم 

باید بسیار هوشیار و مبتکر بود تا آنچه را قبلاً نوشته شده است تکرار و تقلید نکرد، در غیر این 

در این  صورت شما مظهر مفهوم ذهن اسیر او خواهید بود که ذهنی تقلیدی و غیرانتقادی دارد.

سید حسین العطاس در ایران « اسارت ذهنی»مفهوم مقاله سعی شده است تا نحوۀ دریافت 

این مفهوم به ایران و سپس نحوۀ  ترسیم شود. برای ترسیم این موضوع، دربارۀ چگونگی انتقال
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بحث خواهم کرد. این بحث مستلزم داشتن حسی  1357استقبال از آن در ایران پس از انقلاب 

 گیرند.منطبق با نیاز مورد استفاده قرار میشوند و می ها ترکیبتفکر فرامرزی است، زیرا ایده

زدگی جلال آل هایی مانند غربکنم که گفتمانهایی آغاز میمن این کار را با تحلیل شیوه

العطاس را در ایران شکل « اسارت ذهنی»زدگی صمد بهرنگی دریافت مفهوم احمد و آمریکا

ین العطاس مکمل یکدیگرند و های جلال آل احمد، صمد بهرنگی و سید حسدهند. نوشتهمی

دهند. خواندن آثار این در کنار هم رویکردی به درک تداوم پدیدۀ ذهن اسیر در ایران ارائه می

فکری و فساد دانشگاهی در بستر آموزش ایرانی سوق می متفکران ما را به مضامین امپریالیسم

انقلابی ضدغرب که به زده و استادان دهد. این موضوع با بحثی درمورد دانشگاهیان غرب

پردازد که چگونه یابد. این بخش به این موضوع میفسادهای دانشگاهی دامن می زنند، ادامه می

استادان انقلابی باعث تداوم فساد  زده به غرب و موضع ضدغربیشیفتگی استادان غرب

تحلیلی عنوان ابزاری شود. سپس از مفهوم ذهن اسیر بهدانشگاهی و اسارت بیشتر ذهنی می

در این مقاله، نظراتی را  برای کشف علل فساد آکادمیک استفاده خواهم کرد. بخش پایانی

بودن و  کند و به تشریح امروزیدرمورد دلالت دیدگاه العطاس درمورد ذهن اسیر ارائه می

 پردازد. وی در جامعۀ ایرانی می« اسارت ذهنی»تناسب افکار و مفهوم 

 

 زدگیزدگی و آمریکاغرب

ها، مفاهیم و متون در چنین یک رویکرد خاص برای آغاز اندیشیدن دربارۀ دریافت ایده

بیایید  ها، مفاهیم و متون بومی مشابه است.ها در درون ایدهدنیای گلوبالیستی، قرار دادن آن

گوید که معنا تنها در درون می 1عنوان مصنوعی فرهنگی درنظر بگیریم. هنری ژیروها را بهایده

های نهادی با گفتمان»هایی است که این مصنوعات د مصنوعات فرهنگی نیست، بلکه از راهخو

هایی (. چنین گفتمان10 :2004)ژیرو، « گیرندشوند و شکل میتر همسو میو فرهنگی بزرگ

« افق انتظار»ها همچنین نقش مهمی در نحوۀ دریافت یک مفهوم خاص دارند. این گفتمان

بنابراین،  دهند.های ناخودآگاهشان تشکیل میفرضدانش قبلی و پیش مخاطبان را براساس

آید هایی در نحوۀ برخورد با یک مفهوم خاص که از آن سوی مرزها میوجود چنین گفتمان

های چندگانۀ موجود در یک مکان اهمیت بسزایی دارند. هیچ گفتمانی کامل نیست و گفتمان

انی داشته باشند و حتی شکست بخورند. اما پوشممکن است با هم برخورد کنند، هم

ها در های دیگر باشند و این گفتمانتوانند مکمل گفتمانهایی هم وجود دارند که میگفتمان

هایی که پذیرش مفهوم دهی به دریافت یک مفهوم یا ایدۀ خاص مهم هستند. گفتمانشکل

_______________________________________________________ 
1. Giroux 
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هستند که از اوایل « ازدگیآمریک»و « زدگیغرب»دهند، العطاس را شکل می« اسارت ذهنی»

اند. قبل عنوان نقد و تقبیح نفوذ سنگین غرب در جامعۀ ایران رواج یافتهمیلادی به 1960دهۀ 

 از بررسی این دو گفتمان، بهتر است وابستگی ایران به غرب را به تصویر کشید.

ند که کمید ایران به معنای سنتی کلمه هرگز مستعمره نشده است. با این حال، تاریخ تأیی

ی غربی در های امپراتورهای استعماری و تأثیرات سیاسی، اقتصادی و آموزشی قدرتایدئولوژی

ب، ن به غرهای مختلف تاریخی بر ملت تحمیل شده است. وابستگی شدید اقتصادی ایراطول دوره

یام ق گونهوابستگی نظامی به مشورت و دستور غرب، وابستگی به روسیه و انگلیس در سرکوب هر

قاجار،  کفایتی حاکمان در حفاظت از کشور در دورۀها و حاکمان، و بیو شورش علیه دولت

ز بهرهمستعمرۀ آن مشروعیت بخشید. ااستقلال کشور را به خطر انداخت و به وضعیت نیمه

شاه بود که دینویژه در دورۀ ناصرالهای سیاسی و اقتصادی که بگذریم، در این دوران بهبرداری

به معنای  1852های آموزشی غربی وارد کشور شد. تأسیس دارالفنون در سال م، فنون و روشعلو

رانسوی سه فواقعی کلمه، آموزش به سبک غربی را وارد کشور کرد. زبان و مدل آموزشی این مؤس

ز ند. پس ام شدبود، و معلمان زیادی از فرانسه، اتریش، لهستان و هلند برای این مؤسسه استخدا

در زمان  1934که در سال اندازی شدند تا اینلفنون، مؤسسات بسیاری با همین مدل راهدارا

دیریت مامۀ درسی، ها ادغام شدند و دانشگاه تهران را تشکیل دادند. درنتیجه، برنرضاشاه، همۀ آن

 1950کا در سال های فرانسه قرار گرفت. نفوذ آمریو سازمان دانشگاه به شدت تحت تأثیر دانشگاه

ی کمکی هادر زمان سلطنت محمدرضاشاه، زمانی که ایران با آمریکا درمورد یک سری برنامه

ها ریکاییهای آموزشی، وظیفۀ آممذاکره کرد، جایگزین مدل فرانسوی شد. از نظر کمک به برنامه

های تدریس، امکانات و مدیریت بود. های درسی، روشهای درسی، کتاباصلاح و تقویت برنامه

های ابها، کتطلوع یک تعامل عمیق آمریکایی در امور آموزشی کشور بود که طی آن دانشگاهاین 

های آموزشی و استانداردهای آموزشی به شدت تحت های درسی، امتحانات، تکنیکدرسی، برنامه

 تأثیر سیستم آموزشی آمریکا قرار گرفت.

گاهی ایرانیان به غربزدگی آل احمد ظاهر شد و هدفش آدر چنین بستری بود که غرب

دهد، اما بهزدگی را در ایران نشان میزده شدن روزافزون جامعه بود. متن او تاریخ طولانی غرب

و نفوذ انگلیس و آمریکا بر این کشور اختصاص دارد. آل  20و  19ویژه به تاریخ ایران قرن 

داند که دگی را گندمی میزها از درون، غربزدگی و پوساندن آناحمد با استفاده از تشبیه سن

از بیرون سالم است، اما از درون پوسیده و توخالی است. آنچه باعث این تشخیص شد، تفاوت 

کشورهای پیشرفتۀ صنعتی با کشورهای در حال توسعه با دستمزدهای پایین، نرخ مرگ و میر 

ننده، مصرفعنوان واردکبالا و وابستگی به کالاهای غرب است. کشورهای در حال توسعه به
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کنندگانی هستند که با تقلید از غرب، شخصیت فرهنگی ـ تاریخی خود را ازدست دادند و با 

زدگی آل احمد شوند. غربتبدیل می« خری در پوست شیر»رویۀ محصولات غربی به مصرف بی

دلیل برجسته کردن وابستگی فرهنگی به بر به تصویر کشیدن وابستگی اقتصادی، بیشتر بهعلاوه

ترین شده زدهغرب شهرت دارد. از بین همۀ نهادهای فرهنگی، آموزش و پرورش از نظر او غرب

در »گوید که گیرد و میها ایراد میالتحصیلان آنهای مدارس و فارغویژه به برنامهاو به بود.

 ای ازهای مدارس هیچ اثری از تکیه بر سنت، هیچ جاپایی از فرهنگ گذشته، هیچ مادهبرنامه

ای میان دیروز و فردا، میان ها از ادبیات، هیچ رابطهآن مواد اخلاق یا فلسفه، هیچ خبری در

(. درنتیجه، 100: 1384آل احمد، ) «خانه و مدرسه، میان شرق و غرب ... وجود ندارد

ها، ها و احتمالاً قیامها، بحرانها و عقدهخوراک آیندۀ همۀ ناراحتی»التحصیلان چیزی جز فارغ

ها، همه سازش کار و ترسو و بیارادۀ حکومتایمان، خالی از شور و شوق، آلت بیهای بیدمآ

نخواهند بود )همان(. آل احمد همچنین به ایرانیان بازگشته از اروپا و آمریکا حمله می« کاره

مل اند، بلکه خواسته یا ناخواسته عاتنها از فرهنگ و سنت خود بیگانه شدهها نهکند، زیرا آن

وچوندلیل عدم اصالت، پذیرش بیاند. صنعت آموزش عالی ایران نیز بهزدگی نیز شدهغرب

آل  های فرهنگی مورد انتقادچرای برنامۀ درسی غربی و استانداردهای غربی ارزیابی و شیوه

 گوید:وی درمورد دانشگاه تهران می احمد قرار گرفته است.

 اش،هازبین رفته و استقلال در هم خردشدبا همه سابقه و اهمیتش، با همه سنن 

ترین یترین و عالترین و برجستهمرکز زنده هرچه هست گویا باید چنان که گذشت،

ه های دانشگاهی کتحقیقات باشد. ولی آیا همین طور است؟ آن قسمت از رشته

راحل آخرین م های علوم فنی( درسروکارش با تکنیک و فن و ماشین است )دانشکده

ای، نه زهسازد برای مصنوعات غربی. نه تحقیق تالی، فقط تعمیرکاران خوبی میتحصی

ربرندگان کنندگان یا به کاکشفی، نه اختراعی، نه حل مشکلی و نه هیچ. همان مرمت

از این  کنندگان مقاومت مصالح واندازگان ماشین و مصنوعات غربی و حسابیا راه

 (.102)همان:  قزغبلات ...

شناسان غربی، و دلیل تقلید از شرقهایی مانند ادبیات، حقوق و دین نیز بهرشته دانشگاهیان

های تأثیرگذار توجهی به مشکل واقعی ایران، شیفتگی بیش از حد برخی از بخشعدم خلاقیت و بی

یاند. او این شیفتگی را بیماری بزرگی م، از انتقاد او در امان نمانده«غربی»ایران به آداب و اموری 

زدگی آل احمد در ایران به شدت کند. غربتدریج شخصیت ملی ایرانیان را تضعیف میداند که به

آید که تأثیر ترین کیفرخواست تقلید کورکورانۀ غرب به حساب میتأثیرگذار شده است و قوی

 زدگی چنان در روان سیاسی ایران درهای مختلف فعالان ایران دارد. اصطلاح غربشگرفی بر نسل
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های ها و نامهالله خمینی نیز آن را در سخنرانیو پس از آن نقش بست که حتی آیت 1960دهۀ 

ها ها و دانشگاهزدگی آل احمد مخاطبان زیادی را جذب کرد و در دبیرستانخود مطرح کرد. غرب

به  60شناختی یک برنامۀ درسی پنهانی که با آن جوانان ایرانی دهۀ نخستین آیتم کتاب»عنوان به

زدگی برای (. غرب74: 2006، 1منتشر و مورد بحث قرار گرفت )دباشی« خودآگاهی سیاسی رسیدند

به 2گرایی فرهنگی ظاهر شد. هانسونمثابۀ فراخوانی برای بازیابی هویت ملی و حمایتاین جوانان به

جهان  1970و  1960های های دههرو بسیاری از بحثزدگی پیشکند که غربدرستی ادعا می

ای سوم شمال ـ جنوب است که خواستار یک نظم جدید اقتصادی و اطلاعاتی جهانی است که برنامه

 (.1983دارد )« امپریالیسم فرهنگی»برای مبارزه با 

گفتمان مرتبطی که در برابر امپریالیسم فرهنگی مقاومت می کند متعلق به دوست و 

زدگی دارد. بهرنگی نقدهای مشابهی به غرب ها ومعاصر آل احمد، صمد بهرنگی است که نگرانی

 محیط خود را زیر سؤال باید دائماً»عنوان یک منتقد اجتماعی و فعال سیاسی معتقد است: به

های جامعه فعالانه عدالتی مخالفت کرد، با استبداد مبارزه کرد و برای تغییر بدیبرد، با بی

راث آموزشی بهرنگی مورد توجه شایانی قرار متأسفانه می . 3(xiv: 1976)هوگلاند، « تلاش کرد

فرهنگ بورژوایی  کندوکاو در مسائل تربیتی ایراندر کتاب  1344نگرفته است. بهرنگی در سال 

گیرد، از شکاف درآمدی در جامعه ایران بیزار است علت تقلید از فرهنگ غرب به سخره میرا به

 (. مفهوم1965کند )بهرنگی، فت میو با نفوذ رایج آمریکا در نظام آموزشی کشور مخال

ها و مطالب گستردۀ آمریکایی در نظام آموزشی ایران را زیر آمریکازدگی او استفاده از کتاب

های تربیت معلم ها و دانشگاههای درسی در کالجبرد. بهرنگی درمورد استفاده از کتابسؤال می

شناسی، متون مربیان بیت و روانهای درسی تعلیم و تردرصد کتاب 90کند که خاطرنشان می

ها توسط مربیان اند. استدلالش این است که این کتابآمریکایی است که به فارسی ترجمه شده

ها را درمورد محیط و جامعۀ خود و برای استفاده ها این کتابآمریکایی نوشته شده است و آن

ی خوبی دارند و والدین این دانش آموزان عادات غذایای که در آن دانشاند؛ جامعهدر آن نوشته

عنوان افزاید که دغدغۀ اصلی او به(. او می22-3همان: دیده و مطلع هستند )آموزان آموزش

فرسا قدم آموزانش که از روستای دیگری در سرمای طاقتدانش»یک معلم این است که 

کتاب یک »پرسد: او همچنین می«. زنند، یک تکه نان برای خوردن صبحانه داشتند یا خیرمی

( بهرنگی مسئولان سیاستهمان) «آموزانم دارد؟مربی آمریکایی چه سودی برای من و دانش

_______________________________________________________ 
1. Dabashi 
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ربط های آمریکایی که کاملاً بیدلیل پذیرش کورکورانۀ برنامۀ درسی و کتابهای آموزشی را به

دید به کند. او معتقد است که وابستگی شبه جامعۀ ایران و مشکلات ایران است سرزنش می

خبر مربیان و کتب درسی آمریکایی ممکن است باعث شود ایرانیان از فرهنگ و سنت خود بی

بمانند یا مشکلات آموزشی و فرهنگی خود را نادیده بگیرند و فراموش کنند. بهرنگی در چنین 

دلیل گفتمانی به فرهنگیان ایرانی )معلمان، استادان، معلمان و مدیران آموزش و پرورش( به

این گروه از فرهنگیان که بیش از پیش از خود  کند.آمریکازدگی حمله می سهیل و ترویجت

شوند، شیفتۀ غرب و تفاوت میبه مسائل اجتماعی بیبیگانه شده، از نظر اخلاقی سست و نسبت

بیماری این طبقه در حال تبدیل شدن به »کنند. هر چیز غربی هستند و کل جامعه را آلوده می

حل مشکل آمریکازدگی در آموزش و (. بهرنگی درمورد راه124)همان:  «است. یک اپیدمی

هایی که سابقۀ تدریس واقعی در روستاها و شهرها دارند ــ کند که ایرانیپرورش پیشنهاد می

های درسی را بنویسند و برنامۀ تحصیلی را تفاوت ــ کتابها و آن فرهنگیان بیرفتهنه فرنگ

زدگی اختصاص نداده بهرنگی برخلاف آل احمد یک اثر کامل را به غرب طراحی کنند. اگرچه

است، اما تحلیل او از مشکلات آموزشی ایران و آمریکازدگی سهم بسزایی در گفتمان مقاومت 

زدگی و آمریکازدگی ناگزیر بر علیه امپریالیسم فرهنگی و دانشگاهی دارد. انتشار گستردۀ غرب

سید حسین العطاس از خارج از ایران « ذهن اسیر»مشابهی مانند  های برخورد با مفاهیمشیوه

شود از تنها فضای گفتمانی را که در آن چنین مفاهیمی دریافت میها نهگذارد. آنتأثیر می

 کنند.  های خاصی از پذیرش چنین مفاهیمی را نیز ایجاد میکنند، بلکه شیوهپیش ترسیم می

 

 مفهوم ذهن اسیر و پذیرش آن

هایی را برای مقاومت در برابر امپریالیسم د حسین العطاس، مانند آل احمد و بهرنگی، راهسی

کند که دانش سایر نقاط جهان به در عصری معرفی می« امپریالیسم فکری»ویژه فرهنگی، به

تسلط یک قوم بر »شدت تحت تأثیر قدرت محض فرهنگ غرب است. امپریالیسم فکری درواقع 

(. در دوران استعمار، امپریالیسم 2012العطاس،  است )فرید« ان تفکرشانمردم دیگر در جه

فکری توسط سلطۀ استعمار از طریق تأسیس مدارس، آموزش مردم و پرورش نخبگانی که می

توانستند به کنترل مستعمرات کمک کنند، تحمیل شد. تلقین از طریق سیستم آموزشی 

ی ایفا کرد. با این حال، سید حسین العطاس استعماری نقش مهمی در این امپریالیسم فکر

از سوی غرب از »کند که امپریالیسم فکری امروز نوعی هژمونی است که ( استدلال می2006)

های ریزان سرزمینشود، بلکه توسط محققان و برنامهطریق سلطۀ استعماری تحمیل نمی

در معدود کشورهایی که در  استعماری سابق با کمال میل و با اشتیاق پذیرفته شده است، حتی
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(.از این طریق، او توجه ما را به 8-7: 2006)حسین العطاس، « آن دوره مستقل باقی ماندند

تر مورد توجه قرار گرفته است، درحالی که سایر اشکال سلطۀ کند که کمواقعیتی جلب می

د، ما از سلطۀ گیرنغرب مانند سلطۀ سیاسی و اقتصادی تقریباً همیشه مورد مقاومت قرار می

گیرد بپذیریم تا کنیم. ما حاضریم هر چیزی را که از غرب سرچشمه میفکری استقبال می

(. تسلط غرب از 2012، 1جایی که در تلاش برای اعتبار بخشیدن به خود مردد شویم)الورز

 طریق ساختار قدرت موجود در تولید و توزیع منابع دانش، دانشمندان غیرغربی را بر آن داشته

ها چیزی را رو، آنتر به خود فکر کنند و به گیرندگان منفعل دانش تبدیل شوند. ازاینکه کم

وابستگی »نامد که از می« ذهن اسیر»( آن را 1972دهند که سیدحسین العطاس )توسعه می

حسین ) شودناشی می« های مختلف دانشبیش از حد به مشارکت فکری غرب در زمینه

عنوان دانش استعماری او توجه ما را درمورد تولید دانشی که به« ن اسیرذه(. »2006العطاس، 

 کند. جلب می« جامعۀ غیرغربی»شود و پیامدهای اساسی آن بر توصیف می

ای هستند که باعث قوت بخشیدن به دانش استعماری و ذهن اسیر مفاهیم دوگانه

اسیر قربانی اورینتالیسم و شود. العطاس بر این باور است که ذهن امپریالیسم فکری می

ذهنی »نامند. ذهن اسیر ها را دانش استعماری میرو، شیوۀ دانش آناروپامحوری است. ازاین

)حسین « غیرانتقادی و تقلیدی تحت سلطۀ یک منبع خارجی که دارای تفکری مستقل نیست

الیت فکری تقریباً کل فع»است که در « تقلید غیرانتقادی»(. این یک 691 :1974العطاس، 

« سازی، توصیف، تبیین و تفسیرگذاری، تحلیل، انتزاع، تعمیم، مفهوممسئله»ازجمله « علمی

یابد. به گفتۀ العطاس این تقلید درواقع یک فعالیت معمولی ذهن اسیر است. او به گسترش می

ها، شها و ارزهای ارزیابی، و فرهنگنحوۀ تقلید آموزش و برنامۀ درسی از مطالب غربی، روش

گیرد.  مفهوم ذهن اسیر اولین بار توسط العطاس بدون درنظر گرفتن شرایط محیطی، خرده می

ویژه تسلط پژوهی در جهان غیرغربی، بهتشریح شد که درواقع به ماهیت دانش 1972در سال 

آن در علوم اجتماعی و علوم انسانی اشاره داشت. با این حال، مشکل اسارت ذهنی برای اولین 

ها از جهان غرب به جوامع واردات عمدۀ ایده»مطرح شد، زمانی که او به  1950در دهۀ  بار

عنوان یک آن را به ها اشاره کرد وبدون درنظر گرفتن زمینۀ اجتماعی ـ تاریخی آن« شرقی

اند از: خلاقیت و ناتوانی در های ذهن اسیر عبارتمشکل اصلی استعمار نامید. برخی از ویژگی

، ناتوانی «های فعلیروش تحلیلی مستقل از کلیشه»، ناتوانی در تصور «ت اصلیطرح مشکلا»

تفکیک امر خاص از امر کلی در علم و درنتیجه تطبیق صحیح مجموعۀ معتبر جهانی دانش »در 

بیگانه از »است، « از نظر دیدگاه تکه تکه»، یک ذهن اسیر نیز «علمی با موقعیت محلی خاص

_______________________________________________________ 
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، از «سنت ملی خودش، اگر وجود داشته باشد، در عرصۀ تعقیب فکری»و « مسائل عمدۀ جامعه

نتیجۀ تسلط »اطلاع است و بی« سازدای که آن را اسیر میکنندهاسارت خود و عوامل شرطی»

 (.691: 1974حسین العطاس، ) «غرب بر بقیۀ جهان است

نینطریکازدگی آم زدگی وبه این ترتیب، مفهوم ذهن اسیر العطاس کاملاً با مفاهیم غرب

مند اما به همان اندازه مهم ایرانی تر نظامای کمشود. درواقع، این دو مفهوم نسخهانداز می

طب مخا نظریۀ وابستگی آکادمیکی هستند که توسط سید حسین العطاس ارائه شده است. برای

آل  دگیالعطاس شباهت زیادی به غرب« امپریالیسم فکری»و « ذهن اسیر»ایرانی، مفاهیم 

اند که زدگی آل احمد خواندهاحمد و آمریکازدگی بهرنگی دارد. پژوهشگران ایرانی در غرب

ساس اح»امپریالیسم فرهنگی غرب چگونه تغییری اساسی را در شرق از احساس رقابت به 

ود را ختنها ما دیگر نه(. »26: 1384رقم زد )آل احمد، « درماندگی... و احساس عبودیت

ن نیز اد خودمایا بر حق ... بلکه اگر درپی توجیه امری از امور معاش و مع م.دانیمستحق نمی

رد نگاه )همان(. نگرانی خاص آل احمد درمو« کنیمهای آنان ارزشیابی میباشیم به ملاک

   گوید:شد. او میعنوان زنگ خطری برای تغییر روشنفکران ایرانی تلقی میایرانیان به خود به

م غربداند. این جوری است که آدۀ غربی را مأخذ و ملاک میزده فقط نوشتغرب

 شناسد. خودش ـ به دست خودش ـشناسان میزده حتی خودش را از زبان شرق

 چه اوشناس نهاده و به آنخودش را شیبی فرض کرده و زیر میکروسکوپ شرق

ند و بیکند و میمی چه که خودش هست و احساسبه آن کند و نهبیند تکیه میمی

 (.85زدگی است )همان: ترین تظاهرات غربکند و این دیگر زشتتجربه می

بوده است. آل « زدگیپرورش غرب»از نظر او نظام آموزشی ایران در همۀ سطوح به دنبال  

گوید که اند میکردههای ایرانی و ایرانیانی که در غرب تحصیل احمد درمورد کارکرد دانشگاه

یک دکان است برای آن دسته از روشنفکران غربزده که از فرنگ »عنوان یا بههای ایران دانشگاه

تعصب و تحجر  به پیلۀ»که  گرایانعنوان پناهگاه سنت( یا به101)همان: « اندو آمریکا برگشته

و درنتیجه تأثیر خوشایندی در  (105)همان: « متون کهن پناه برده پناه برده است، به پیلۀ

رفتگان و فرهنگیان ایرانی بهرنگی نیز چنین مفاهیمی را مطرح کرده و فرنگ ند.اجامعه نداشته

داند. برای دلیل شیفتگی و تقلید از غرب مورد انتقاد قرار داده و آن را بیماری جامعه میرا به

های آموزشی و زندگی سطحی محیط فرهنگی ربطی فرهنگی کتابمخاطب ایرانی، بهرنگی بی

شان است و زن و بچه جهان نمایی محدود به چهاردیواری خانه»کند که ر میبورژوایی را آشکا

گیرند و مسیرشان محدود است به مسیر اداره و مدرسه تا )در صورت داشتن( را در آغوش می

کند که سرگرمی این دسته از ایرانیان (. وی در ادامه بیان می30: 1965)بهرنگی، « خانه
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ها صرف گذرد. انرژیها به بیکاری و انحراف میاوقات فراغت آناست. « گذرانیتفریح و وقت»

کار تولید ها این است که مردان سطحی و محافظهشود. نتیجۀ همۀ اینسیر کردن معده می

ها و سیستم آموزشی شوند )همان(. بنابراین، بهرنگی واردات غیرانتقادی و غیرخلاقانۀ کتابمی

توان گفت که دو گفتمان برد. با این تفصیل میزیر سؤال میویژه آمریکایی را نیز غربی، به

العطاس کمک کرده است تا در میان « ذهن اسیر»زدگی درواقع به مفهوم زدگی و آمریکاغرب

مند و متعهد که همواره به دنبال خنثی کردن امپریالیسم روشنفکران و دانشگاهیان دغدغه

 ایران بیابد. اند، مخاطبی پذیرا در داخل فرهنگی  بوده

ها و محافل دانشگاهی ایران، آثار، وگوهای او در دانشگاهالعطاس به ایران و سلسله گفت سفر

های بسیار مورد نیاز او را مورد توجه محققان ایرانی قرار داد. از زمان درگذشت وی عقاید و ایده

رای نکوداشت وی هایی را بها و نشستشناسی ایران همایش، انجمن جامعه1386ماه در دی

علم بومی )اسلامی( و علم جهانی؛ امکان یا »همایش  های خاصکند. یکی از نمونهبرگزار می

سازی برگزار شد و در آن دربارۀ مفاهیم ذهن اسیر، بومی 1386است که در خرداد « امتناع؟

علوم اجتماعی و علوم اجتماعی خودمختار آسیایی سید حسین العطاس سخن گفته شد. سه 

زندگی و »سال بعد، مجموعه مقالات همایش در کتابی به همین نام در چهار بخش با عناوین 

مباحث »، «شناسی علم بومی و جهانیمباحث معرفت»، « شخصیت و آراء العطاس

های گفتمان تدوین و منتشر شد.« کاربرد علم بومی در ایران»و « شناسی علم بومیجامعه
 و رادقانعی از سید فرید العطاس و با ترجمۀ محمدامین آسیادگرواره در علوم اجتماعی در 

نیز به آشنایی ایرانیان با سید حسین العطاس کمک کرده  1393ابوالفضل مرشدی در سال 

او به فارسی ترجمه و در مرکز پژوهشی فرهنگ،  مسئلۀ فساد، کتاب 1396است.در فروردین 

گرفت. آشنایی دانشگاهیان ایرانی با سید هنر و ارتباطات تهران مورد بحث و بررسی قرار 

وجو کرد. با این حال، العطاس یک بار جست 1980توان در دهۀ حسین العطاس و آثار او را می

درک مشکلات »ای با عنوان ای برای نوشتن مقالهبه ایران سفر کرد و چند هفته 1952در سال 

اقامت وی در ایران مصادف  1آنجا ماند.در « رو در ایران و عراقاجتماعی در میان نخبگان پیش

ای از اقدامات اجتماعی و شد با دورۀ کوتاه نخست وزیری محمد مصدق که طی آن وی مجموعه

های بالاتر را ارائه کرد. مصدق به پنجاه سیاسی مانند اصلاحات ارضی، تأمین اجتماعی و مالیات

ملی کرد. آنچه  1951را در سال  سال انحصار انگلیس بر نفت ایران پایان داد و صنعت نفت

رسید، مقاومت مصدق در برابر سلطۀ بیگانگان بود، نظر میاحتمالاً برای العطاس جوان جذاب به

 گوید که او می مند شد.العطاس جوان به مسئلۀ فساد علاقه و اینجا بود که

_______________________________________________________ 
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دم و در مند شدر تهران بود که من برای اولین بار به تأثیرات فساد علاقه 1952در 

ها بود که کرد. مأمورین و کارمندان دولتی ماهآن زمان فساد در ایران بیداد می

های خوب حقوق نگرفته بودند و با این حال مقامات بالارتبه صاحب خانه و ماشین

  1پرداختند.بودند و در بیرون شهر به تفریح می

وسط تیران ریم خرید نفت اآنچه باعث این فساد گسترده شد، آشفتگی اقتصادی ناشی از تح

به  1980و  1970عنوان پیامد ملی شدن نفت بود. العطاس همچنین در دهۀ دولت انگلیس به

ای اهد مجموعهش 1970ایران سفر کرد و با محققان و دانشگاهیان ایرانی دیدار کرد. ایران دهۀ 

به اوج خود  1979قلاب از رویدادها، اعتراضات، تظاهرات و مبارزات مقاومت مدنی بود که در ان

 1979های پس از انقلاب رسید و محمدرضا پهلوی را سرنگون کرد. ایران همچنین در سال

شارات به شاه و های آموزشی از اسازی کتابمنظور پاکتنها بهشاهد انقلاب فرهنگی بود که نه

یت در وضع بود که هاییخاندان او، بلکه برای ارزیابی مجدد، سازماندهی مجدد و اصلاح دانشگاه

ن در درک ای زدگی بهرنگیزدگی آل احمد و آمریکاغرب وابستگی آکادمیکی قرار داشتند.

 ی انقلابالله خمینی در سخنرانوابستگی آکادمیکی از محبوبیت فراوانی برخوردار بودند. آیت

 ظاهراً از این منابع استفاده کرد و گفت: 1359فروردین  5فرهنگی خود در 

ها چیست؟ ... وقتی از اصلاح ت روشن کنم که هدف ما از اصلاح دانشگاهلازم اس

های ما در حال حاضر کنیم، منظور ما این است که دانشگاهها صحبت میدانشگاه

دهند و ها آموزش میدانشگاه در وضعیت وابستگی قرار دارند ... کسانی که در این

ن پنجاه سال است که در کنند شیفتۀ غرب هستند. ما الادانشجو تربیت می

ایم به خودکفایی ها نتوانستهکشورمان دانشگاه داریم... [اما[ در هیچ یک از رشته

برسیم ... ما دانشگاه داشتیم، اما هنوز برای تمام نیازهای یک ملت به غرب وابسته 

ها فاقد اخلاق اسلامی هستند و در ارائۀ آموزش اسلامی کوتاهی هستیم ... دانشگاه

دهندۀ فقدان آموزش اسلامی و درک واقعی از اسلام هستند. ها نشاننند ... آنکمی

ای بازسازی شوند که ها باید به گونهها باید اساساً تغییر کنند. آنپس دانشگاه

جوانان ما در کنار تحصیلات رسمی خود، آموزش صحیح اسلامی را دریافت کنند، 

ها، ها به معنای خودمختار کردن آننه آموزش غربی ... اسلامی کردن دانشگاه

_______________________________________________________ 
وگو با خبرگزاری مهر. . سید حسین العطاس به نقل از سید فرید العطاس در گفت 1

https://www.mehrnews.com/news/2780597 
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مستقل از غرب است. ما کشوری مستقل با نظام دانشگاهی مستقل و فرهنگ 

 (.295-299: 1981، 1مستقل داریم )خمینی

ی جتماعدر چنین چارچوبی بود که مفهوم ذهن اسیر العطاس و درخواست او برای علوم ا

زدگی زدگی و آمریکاگفتمان هایی مانند غرببر این که مستقل مورد استقبال قرار گرفت. علاوه

 همواره رانیزمینه را برای استقبال از مفهوم ذهن اسیر العطاس فراهم کرده است، محققان ای

فکری فعالی  اند، زیرا جنوب شرق آسیا کانونمشتاق دیدار با محققان آسیای جنوب شرقی بوده

ای که در مالزی، های منطقهپوزیومها و سمدر نیمۀ دوم قرن بیستم بوده است. کنفرانس

 وشنفکرانروگو میان دانشمندان و سنگاپور، اندونزی، فیلیپین و تایلند برگزار شد، مرکز گفت

بود. موضوعاتی که محققان و روشنفکران  1980و  1970های جنوب شرقی آسیا در دهه

ان و جامعۀ ایر هایی با مسائل و مشکلاتپرداختند، شباهتآسیای جنوب شرقی به آن می

توسلی،  ها در اندونزی بود که غلامعباسدانشگاه های ایران داشت. در یکی از این گردهمایی

کردند. زمانی که  العمری با هم برقرارشناس ایرانی با  العطاس دیدار کرد و دوستی مادامجامعه

بود و  رجستهبه ایران سفر کرد، او در آسیای جنوب شرقی یک محقق ب 1987العطاس در سال 

انشگاه تهران العطاس در د رفت. به دعوت توسلی،شمار میآثار پیشگام او بنیادی و کلاسیک به

 همیت علومایراد کرد و در آن به ا« در باب اسلام و علوم اجتماعی»ای با عنوان سخنرانی

ودند که قد بهای اسلامی پرداخت. ایشان معتاجتماعی در بهبود زندگی مسلمانان و تحقق ارزش

های اسلامی را در توان با کمک علوم اجتماعی بینشتوان علوم را اسلامی کرد، اما مینمی

رآن و ه، قجامعه پرورش داد. در این سخنرانی وی مخالفت شدید خود را با استفاده از فلسف

ت: انست و گفدانگارانه بیان کرد و آن را اقدامی ساده حدیث برای اسلامی کردن علوم اجتماعی

ه باعث کند، بلکتنها از رشد علوم اجتماعی در کشورهای مسلمان جلوگیری میاین امر نه

مپریالیسم شود. وی در خلال سخنرانی خود از وابستگی آکادمیکی، اتضعیف جامعه اسلامی می

ای شورهفکری و ذهن اسیر نیز صحبت کرد. وی تأکید کرد که چگونه محققان و روشنفکران ک

ها، تحقیقات و ساختارهای ها، مفاهیم، نظریهدلیل وابستگی به اندیشهبه در حال توسعه

یکی، او گیرند. برای خنثی کردن این امپریالیسم آکادمآموزشی غربی در اسارت ذهنی قرار می

ی تماعپیشنهاد کرد که گروهی از روشنفکران مستقل و خلاق باید یک سنت مستقل علوم اج

 آسیایی تولید کنند.

 

 

_______________________________________________________ 
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  آکادمیک فساد

عنوان ها را بهدر اندیشۀ العطاس به هم مرتبط است. او هر دوی آن« فساد»و « ذهن اسیرِ»

عنوان یک مسئلۀ فردی، به خودی خود یک فساد کند. ذهن اسیر بهای جدی قلمداد می1مسئله

 نیازشود. از نظر او حل مسئلۀ ذهن اسیر پیشاست و باعث بروز فساد بیشتر در جامعه می

اگر حضور ذهن اسیر در جامعه محدود به اعتقاد او  مقابله و رفع مشکلات دیگر جامعه است.

 شود.  مسئلۀ فساد مرتفع می شود، مشکلات عمدۀ یک جامعه مانند

اسارت ذهنی از موضوع فساد دانشگاهی معاصر که توسط مقامات و استادان  جدا کردن بحث

آنچه سید حسین العطاس درمورد   ابد بسیار دشوار استیشود و تداوم میمی ها مرتکبدانشگاه

اسارت ذهنی و امپریالیسم فکری گفت همچنان به قوت خود باقی است، و ذهن اسیر در دانشگاه

طور کامل در علوم غربی ای واقعی و رایج است. ذهن اسیر که تقریباً بههای ایران امروز ما  پدیده

برد و عمدتاً توسط معلمان غربی یا در ان غربی لذت میتربیت شده است، از خواندن نویسندگ

بیند)فرید العطاس، ها در مؤسسات آموزشی محلی آموزش میغرب یا از طریق آثار موجود آن

ها را خوانند و آن(. بسیاری از روشنفکران و معلمان دانشگاه ما آثار نویسندگان غربی را می2008

آکادمیک آگاه نیستند و کسانی که از آن آگاه  ز این وابستگیها ادهند. با این حال آنآموزش می

های درسی دهند که این وابستگی را تغییر دهند. معلمان ما از کتابهستند به خود زحمت نمی

یافته است. استادان دانشگاه ما کنند که در کشورهایی بسیار متفاوت از کشور ما توسعهاستفاده می

دنبال تحصیلات تفاوت شدند، بهبه سنت خود ما بیجامعۀ ایران نسبتعنوان نخبگان دانشگاهی به

برند و به دریافت ها  را زیر سؤال نمیآن برند و هرگزها را پیش میغربی هستند، معیارهای آن

کنند. این تسلیم کامل، همانطور که من در جای دیگر مدرک در جوار حاکمان غربی مباهات می

(. اکثر 92: 2019، 2)زینی« ی از امپریالیسم آکادمیک خود تداوم یافته استنوع»ام، استدلال کرده

کنند تا تحصیلات عالی خود را در های ایران دانشجویان و استادان خود را تشویق میدانشگاه

شود، یک سر و گردن بالاتر از مدرک غرب دنبال کنند. مدرکی که از هر مؤسسۀ غربی دریافت می

ها به وضوح این تصور را رتر غیرغربی در ایران است. مسئولان این دانشگاهیک مؤسسۀ آموزشی ب

ها نیز آورد، بلکه برای دانشگاهتنها علم غربی را به ارمغان میدارند که جذب استاد فرنگ رفته نه

های بیشتر مواقع در پروسۀ استخدام، شایستگی و صلاحیت آورد. در شهرت و شکوه به ارمغان می

شوند. ها صرف داشتن مدارک دانشگاهی غربی استخدام میآن گیرد ورد توجه قرار نمیها موآن

کند که سید حسین العطاس آن را یکی از انواع فساد در این امر چیزی را به ذهن متبادر می

_______________________________________________________ 
1. problem 

2. Zeiny 
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رفتگان در . خویشاوندسالاری در اینجا به استخدام فرنگ1کند: خویشاوندسالاریجامعه معرفی می

کند. این تبعیض، پیوند بین ا بدون توجه به محاسن و پیامدهای آن اشاره میهدانشکده

کند و به اصطلاح برتری غرب را تثبیت کننده و تولیدکننده را در تولید دانش حفظ میمصرف

کند. همراه با این تبعیض، ساختار قدرت موجود غرب در تولید و توزیع منابع دانش است که می

کنندگان منفعل دانش تر به خود فکر کنند و به دریافتدان غیرغربی کمشود دانشمنباعث می

 شوند. ها نمایانگر مفهوم ذهن اسیر سید حسین العطاس میآن رو،تبدیل شوند. ازاین

در  زده درواقع در حال گسترش اسارت ذهنی هستند.رفتۀ غربدانشگاهیان فرنگ

از عطش  گروه آموزش یک دانشگاه دولتی، ها دررفتهوگوی اخیر با یکی از این فرنگگفت

هایش مطلع شدم. او ناپذیر او برای استفاده از متون و مطالب آموزشی غربی در کلاسسیری

اشند. او بدنبال منابع غربی در زمینۀ آموزش کند که فقط بهدانشجویان خود را تشویق می

آموزان کند و دانشخطاب می« رپیامب»تعدادی از استادان غربی در رشتۀ آموزش را با عنوان 

های این پیامبران را که در مقالات علمی عقاید و استدلالکند تا مفاهیم، خود را تشویق می

امل ابستگی کوها ارائه شده است، بخوانند و بیاموزند. وقتی به این نکته اشاره کردم که این آن

م و هستی ما خیلی از غرب عقب»ه به منابع غربی یک مشکل اسارت ذهنی است، با این جمله ک

مواجه شدم. « داشته باشیم توجهی در تولید دانشتوانیم سهم قابلیک از ما هرگز نمیهیچ

های اسیر، توانایی ایستادگی خود در شدۀ ذهندرنتیجه امپریالیسم آکادمیکی، انقیاد درونی

ما اغربی ضرری ندارد، آموختن مطالب محققان  وکند. خواندن زمینۀ تولید دانش را رد می

و گسترش بیماری « زدگیپرورش غرب»لیدکنندگان دانش، عنوان تنها توها بهبرخورد با آن

 شیفتگی به غرب است، اما بالاتر از همه مشروعیت بخشیدن به اسارت ذهنی است. 

های ایران وجود دارد. برای حفظ کردن نوع دیگری از خویشاوندسالاری در دانشگاه

ها افراد مذهبی و انقلابی )متعهد به سنتی ایرانی موازنه )تعادل(، مسئولان دانشگاه استراتژی

های جمهوری اسلامی( را که معمولاً دوستان، اقوام و وابستگان انقلاب اسلامی و سیاست

کنند. بسیاری از این دانشگاهیان انقلابی بدون داشتن سیاسی هستند استخدام می

رفتگان که به شوند. برخلاف فرنگهای مهم دانشگاهی منصوب میهای لازم به سمتصلاحیت

کنند، بالند و به اقامت خود در یک کشور غربی افتخار میدریافت مدرک در غرب می

ها دانشجویان خود را کنند که از غرب و هر چیز غربی بیزارند. آندانشگاهیان انقلابی وانمود می

خواهند که موفقیت خود را با معیارهای غربی ها میز آنکنند و ابه انتقاد از غرب تشویق می

کنند ها استفاده میپذیرند و از آننسنجند. با این حال، متون آموزشی غربی را بدون انتقاد می

_______________________________________________________ 
1. nepotism 
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اجازه دهید به برخورد شخصی  1دهند که مقالاتشان در مجلات غربی منتشر شود.و ترجیح می

های ها و شایستگیاشاره کنم که به بهترین وجه ویژگی خودم با یکی از این استادان انقلابی

در ارتباط بودم که رئیس گروه  دهد. من با یک استاد ضدغربیها را نشان میشخصیتی آن

های دولتی برجستۀ تهران بود که در آن دورۀ تحقیقاتی میادبیات انگلیسی در یکی از دانشگاه

با راهنمایی پروژۀ من موافقت کرد. در اولین مکالمۀ ما، گذراندم. ظاهراً او استاد میزبانی بود که 

او از امپریالیسم فرهنگی صحبت کرد، به ادوارد سعید و فرانتز فانون استناد کرد و نگوگی وا 

خاطر تصمیمش برای توقف نوشتن به زبان انگلیسی تحسین کرد. و سپس من از تیونگو را به

های مقابله با امپریالیسم روشنفکران در معرفی راهاسارت ذهنی، وابستگی آکادمیکی و وظیفۀ 

دانست و به رسید او به اندازۀ کافی درمورد اسارت ذهنی مینظر میفرهنگی صحبت کردم. به

کند که از غرب تقلید نکنند. درنهایت، درمورد من گفت که همیشه دانشجویانش را تشویق می

در کمال ناباوری، او از من خواست که  کردیم.پروژۀ تحقیقاتی من و نتیجۀ مورد انتظار صحبت 

ام در دانشگاه خواهم عنوان نویسندۀ اول برای مقالاتی که در طول دورۀ تحقیقاتینام او را به

ها دانستم که مقاله نوشتن دانشجویان و اعتبار گرفتن استادان از آننوشت قرار دهم. می

ی ایشان نبودم. من محقق بودم و او استاد متأسفانه امری پذیرفته شده است، اما من دانشجو

نویسم میزبان من بود. بعدها که متوجه شد من قصد ندارم نام ایشان را در مقالاتی که می

بگذارم، تهدیدم کرد که قراردادم فسخ خواهد شد. من به مقامات دانشگاه مراجعه کردم، اما به 

عنوان نویسندۀ اول بگذارم. به من گفته به و فقط نام او را« از کاه کوه نسازم»من توصیه شد که 

شد که از آنجایی که ایشان استاد هستند، هر اقدامی برخلاف میل او سخت است. این نمونۀ 

و عناصر لازم را در اختیار  شود. اما ایشان منابع، نیروهابارز فساد است و یک جرم تلقی می

ن با دانشگاه به پایان رسید و درخواستم از مجازات فرار کند. دورۀ م لزوم،داشت تا در صورت 

 . ایشانای را به فهرست نشریات استاد ضدغربی اضافه نکردمبرای تمدید رد شد، زیرا من مقاله

گوید و از وابستگی دانشگاهی و ذهن اسیر آگاه است و از از یک طرف از امپریالیسم فرهنگی می

دهد. نه العطاس و نه آل احمد و طرفی دیگر عدم خلاقیت و اسارت ذهنی را گسترش می

زدگی و برند. آل احمد از غربهای غربی را زیر سؤال نمیها و کمکبهرنگی تکنولوژی، کتاب

ها و سیستم آموزشی کتاب ربط بودنکند؛ بهرنگی بیهای استعماری غرب انتقاد میسیاست

ها و قلید کورکورانه از ایدهبرد و العطاس واردات عمده و تغربی را در بافت ایران زیر سؤال می

_______________________________________________________ 
های جسمی و ظاهری و کسانی که دارای تفکر ضدغرب هستند، ندارم. . قصد تقلیل افراد انقلابی را به ویژگی 1 

نامم که بهمی« انقلابی ساختگی»ها را هایی هستند که من آنکنم، همانها اشاره میای که من به آنافراد انقلابی

 لابی هستند. شان ظاهراً انقهای ظاهریواسطۀ ویژگی
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نیست که ممکن « تقلید سازنده»کند. گفتنی است که العطاس مخالف مفاهیم غربی را نقد می

تواند با اختراع همه چیز ای نمیهیچ جامعه»کند که است به برتری منجر شود. او استدلال می

مطلوب است که آن را  شود،تنهایی توسعه یابد. هنگامی که چیزی مؤثر و مفید یافت میبه

(. او 692 :1974)حسین العطاس، « پذیرفت و جذب کرد، خواه مصنوع باشد یا نگرش ذهنی

معتقد است که سیطرۀ علم غرب هم آثار مثبت و هم آثار منفی دارد. در حالی که آثار مثبت 

ند که با تمام کمنفی باید اجتناب شود. او از کسانی انتقاد می حفظ و استفاده شود، از آثار باید

نادیده گرفتن سهم ارزشمند غرب به همان اندازه »تقد است کنند، زیرا معوجود غرب را رد می

شود  )حسین منفی است که پذیرفتن غیرانتقادی هر چیزی که در سینی آکادمیک ارائه می

طور (. او به ضرورت رد نکردن علوم اجتماعی غربی کاملاً آگاه است، و به150: 2022العطاس، 

 دهد. انتخابی آن را با نیازهای بومی با احتیاط تطبیق می

شوند. همانطور رفته و اساتید انقلابی باعث افزایش فساد علمی میاین دسته از اساتید فرنگ

شده است که اساتید دانشگاه برای مقالاتی که ای پذیرفتهکه قبلاً اشاره کردم اکنون این رویه

ترین انواع فساد است که در آن دانشجویان مجبور ند. این یکی از رایجخود ننوشتند اعتبار بگیر

العطاس این  عنوان نویسندۀ اول بگذارند. ذهن اسیرشوند مقاله بنویسند و نام استاد را بهمی

دهد. موفقیت اساتید دانشگاهی اکنون با تعداد انتشارات و استنادها خوبی توضیح میفساد را به

ه جای تمرکز بر استاندارد عملکرد خوب تحقیق، دانشگاهیان با انتشار شود. بسنجیده می

گیرند. بدیهی است که دست آوردن استنادهای بیشتر از یکدیگر پیشی میمقالات بیشتر و به

هاست. اجبار دانشجویان به نوشتن مقاله برای انتشار، راه آسانی برای افزایش تعداد انتشارات آن

ای اشاره کرد که دارای توان به ارسال مقالهیش آسان انتشارات میهای افزااز دیگر راه

شناسد، اما از نظر داوران پنهان است و خواستن از هایی است که نویسنده آن را مینقص

دوستان و همکاران برای بررسی و داوری مثبت و مطلوب. سرقت ادبی چه از طریق مقالات 

کند. ارسال های اسیر کمک میخود نیز به این ذهن دیگران یا بخش بزرگی از انتشارات قبلی

دست کار به مجلات و ناشران با کیفیت پایین نیز راه آسان دیگری برای ذهن اسیر برای به

دهند و ذهن ها خلاقیت را آموزش نمییک از این ویژگیآوردن انتشارات بیشتر است. هیچ

کنند. قیت و ذهن غیرانتقادی را تقویت میها عدم خلادهند. درعوض، آنانتقادی را توسعه نمی

صداقتی شود. تداوم گستردۀ این بیکیفیت و خروجی با تعداد انتشارات و استنادها جایگزین می

براین، این (. علاوه2018دهندۀ فقدان ترس از مجازات است )حسین العطاس، دانشگاهی نشان

های دهد  که در مشوقها رخ مینشگاههای دارفتارهای فاسد دانشگاهیان در پاسخ به اولویت

ها درواقع یابد. این مشوقمستقیم از طریق الزامات شغلی، ارتقا و معیارهای پاداش تجلی می
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شود. همانطور که سید حسین العطاس ای است که باعث ایجاد و تشویق بیشتر فساد میرشوه

میزان بیشتر به نوبۀ خود باعث شود و این فساد باعث توسعۀ بیشتر فساد می»کند استدلال می

« شود ... [فساد[ معمولاً اثر فساد قبلی در سطح بالاتر استافزایش حتی بیشتر فساد می

خواری شکل دیگری از فساد است که العطاس در کار خود با عنوان (. رشوه42-41)همان: 

رتبۀ دانشگاه به هایی برای ارتقای ها با انگیزهشناسایی کرده است. دانشگاه« مشکل فساد»

دهند و دانشگاهیان در ارتقای فهرست نشریات خود مرتکب فساد میدانشگاهیان رشوه می

های رتبهبندی سازمانی نیاز به انتشارات و استناد دارند. سازمانها برای رتبهشوند. دانشگاه

درصد را به  1QS 70 کنند. برای مثال، وری و شهرت پژوهش را ارزیابی میبندی معمولاً بهره

 33درصد را به تحقیق و  THE 90 2دهد. درصد را به شهرت اختصاص می 50تحقیقات و 

بندی ملی ایران، پایگاه سازمان رتبه 3(.2017دهد)التبک، درصد را به شهرت اختصاص می

نیز بیشترین توجه خود را به تعداد انتشارات و استنادات  ISC) استنادی علوم جهان اسلام )

تر شود. تعداد کمدهد که کمیت بر کیفیت ارزش داده میص داده است. این نشان میاختصا

تر بودجه و امکانات انتشارات و استنادها به معنای رتبۀ پایین دانشگاه و در نتیجه تخصیص کم

شود و نیروهای بازار روشن بندی باعث دیده شدن میتر بازارپذیری است. رتبهو شانس کم

رو، کند. ازاینرقابت شدید در بخش آموزش، پایداری تجارت آموزش را تعیین می»اند که کرده

(. این مثال بازنمایی 328: 2020)شریفه العطاس، « بندی برای بازاری شدن استاجبار به رتبه

تقلید »دیگری از مفهوم ذهن اسیر سید حسین العطاس است. درواقع صنعت آموزش در ایران 

بندی، کیفیت روی در بالا رفتن از نردبان رتبهاست. زیاده« ی بازارمحوراز زبان جهانی نیروها

بندی، قربانی بندی کورکورانه به استاندارد رتبهدهد. پایآموزش و انتشار را تحت تأثیر قرار می

 شود. کردن کیفیت بر کمیت، اسارت ذهنی تلقی می

 

 

 گیرینتیجه

کند که یک سنت مستقل علوم اجتماعی می همانطور که قبلاً ذکر شد، العطاس پیشنهاد

آسیایی باید برای خنثی کردن امپریالیسم دانشگاهی و اسارت ذهنی ایجاد شود. اولین پیش 

نیاز برای ایجاد یک سنت مستقل، گروهی از روشنفکران خلاق و مستقل است. با این حال، او 

_______________________________________________________ 
1. Quacquarelli Symonds 
2. Times Higher Education 
3. Altbach 
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اجتماعی آسیایی وجود دارد فقط اقلیتی کوچک در میان دانشمندان علوم »کند که اذعان می

که نیاز به توسعۀ یک سنت مستقل علوم اجتماعی خلاقانۀ مرتبط با آسیا و همچنین توسعۀ 

دهد که اکثریت عظیم او همچنین ادامه می«. کنندعمومی علوم اجتماعی را احساس می

ا را بدون استفاده از علوم اجتماعی رایج در اروپا و آمریک»دانشمندان علوم اجتماعی صرفاً 

ماندگی دهد که در حوزۀ آگاهی فکری یک عقباین نشان می«. دهندانطباق لازم گسترش می

در دنیای علم، دانشمندان آسیایی همچنان »دهد که فرهنگی وجود دارد. همچنین نشان می

(. این امر هنوز در شرایط ایران صادق 9: 1974)حسین العطاس، « تحت سلطۀ فکری هستند

های ضداستعماری العطاس ازجمله مفهوم ذهن اسیر و درخواست او برای یک هاست. نوشت

عنوان پاسخی به امپریالیسم فکری و اسارت ذهنی باید در ایران سنت اجتماعی مستقل به

شناسان ایرانی اند و جامعهخوبی مورد استقبال قرار گرفتهها بهشد. آنتر گرفته میجدی

غلامعباس  اند.های او اعمال نشدهدهند، اما ایدهها ادامه میهمچنان به بحث و ارزیابی آن

های مشترکی درمورد اسارت ذهنی و نیاز به فکر العطاس، که زمانی دیدگاهتوسلی، دوست و هم

علوم اجتماعی مستقل داشت، موضع خود را تغییر داد و مفهوم ذهن اسیر العطاس و درخواست 

(. او معتقد 2011را قدیمی اما عمیق خواند )قانعی راد، او برای سنت علوم اجتماعی مستقل 

های روشنفکران مسلمان معاصرش که متعلق به دوران است که افکار و عقاید العطاس و اندیشه

ضعف داخلی، واکنش به پیشرفت تکنولوژی غرب و »پس از جنگ جهانی دوم است، ناشی از 

(. او معتقد 131است )همان: « ن کشورهاناکارآمدی نظام فرهنگی سنتی و وابستگی سیاسی ای

گرایی را تقویت دلیل سوء تفاهم و رفتار ارتجاعی، افراطاست که این روند افکار ممکن است به

کنندۀ کند. العطاس به صراحت اعلام کرد که مخالف غرب نیست، بلکه مخالف صرف مصرف

مطلوب و مفید غربی نباید کنار  هایکند که ایدههای وارداتی از غرب است. او اعتراف میبسته

تواند به پیشرفت منجر شود. او هشدار کند که میرا تشویق می« تقلید سازنده»گذاشته شوند و 

کند یک علوم ها را فقیر کند و پیشنهاد میتواند غیرغربیدهد که ظهور سلطۀ غرب میمی

د. این مقاومت به معنای اجتماعی آسیایی مستقل برای مقاومت در برابر این سلطه تشکیل شو

گوست. تصور او از ذهن اسیر و موضع ضد اسیر او نیز به وتقابل نیست، بلکه یک فرایند گفت

کند و منسوخ نشده است، زیرا ذهن اسیر در جامعۀ امروز ما گرایی اشاره نمیهیچ نوع افراط

 واقعی و فراگیر است. 

 

 منابع 
 الکترونیک. ، کتاب زدگیغرب( 1384آل احمد، جلال )
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 رو و سنت علوم اجتماعی مستقل و خلاقسید حسین العطاس: اسلام پیش

 

 1ابوالفضل مرشدی

 
 (15/12/1401 تاریخ پذیرش:، 15/10/1401)تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

در این مقاله نخست تصویر العطاس از وضع موجود جوامع آسیایی و 

اند، ترسیم فتهقرار گر« تروریسم»و پدیدۀ « ذهن بسته»اسلامی که در میانۀ 

رار قشود. سپس، دیدگاه وی درمورد وضع علوم اجتماعی در این کشورها و می

د مور« امپریالیسم فکری»و « ذهن اسیر»ها در میان دو لبۀ قیچی گرفتن آن

 واجتماعی مستقل  گیرد. در ادامه، مفهوم سنت علوموگو قرار میبحث و گفت

کند، معرفی سازی علوم مطرح میمیسازی یا اسلاخلاق که وی در برابر بومی

ق شود و نحوۀ مواجهۀ العطاس با سوسیالیسم و نظریۀ وبر درمورد اخلامی

هایی عنوان نمونهداری در جنوب شرق آسیا بهاقتصادی اسلام و توسعۀ سرمایه

لوم قل عاز مواجهۀ خلاقانه با اندیشمندان غربی و تلاش برای ایجاد سنت مست

لوم نت عسشود. در پایان، برنامۀ پژوهشی العطاس برای ایجاد اجتماعی مرور می

 ه بهگیرد، از این جهت که در این برناماجتماعی مستقل مورد نقد قرار می

گیری علوم اجتماعی مدرن در غرب و منطق معرفتی های معرفتی شکلریشه

 گیری یک سنت مستقل علوم اجتماعی در کشورهای غیرغربیلازم برای شکل

 کافی صورت نگرفته است. توجه

_______________________________________________________ 
         2023.1990261.1764              مقاله علمی: پژوهشیjss./10.22034https://doi.org/ 
 a.morshedi@yazd.ac.ir                                اجتماعی دانشگاه یزد. عضو هیئت علمی دانشکده علوم 1

https://doi.org/10.22034/jss.2023.1990261.1764
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رو، ذهن بسته، سید حسین العطاس، اسلام پیش کلیدی: هایواژه

 امپریالیسم فکری، سنت علوم اجتماعی مستقل. 

 

 مسئلهبیان قدمه و م

توان نمایندۀ نسلی دانست که در دورۀ پس از استقلال در مالزی سید حسین العطاس را می

گرایی و استعمارزدایی از علوم اجتماعی رونق گرفت و پا گرفت. در این دوره تلاش برای ملی

هایی درمورد استعمارزدایی اذهان را مطرح کردند. روشنفکران انتقادی جهان سومی بحث

نامید به جای  «استعمارگرایی دانشگاهی»های جدیدتر العطاس در مقابل آنچه وی آن را شکل

در  1«زادرون»علوم، بر خلاقیت « سازییاسلام»یا گفتمان « سازیبومی»پیوستن به گفتمان 

همراه با گسترش نوسازی در « سنت علوم اجتماعی مستقل»های غیرغربی و ایجاد فرهنگ

زا بدین معناست که خلاقیت باید از یک جوامع آسیای جنوب شرقی تأکید کرد. خلاقیت درون

سنت »بع بیرونی بپردازد. ها از مناملی نشئت گرفته باشد و در عین حال به جذب ایده فرهنگ

یابد، با وسیلۀ پژوهشگران بومی ایجاد و توسعه مینیز سنتی است که به« علم اجتماعی مستقل

آوری و رود و در فرایند جمعانتخاب مسائل پژوهشگران از درون جامعۀ خودشان به پیش می

گیری کند. برای شکلهای کشورهای دیگر استفاده میهای تحقیق به تناسب از یافتهتراکم داده

داند و عنوان بنیانگذار علم اجتماعی اساسی میخلدون را بهاین سنت مستقل، العطاس نقش ابن

تواند در سرچشمۀ یک سنت در جهان غیرغربی شناسی او میمعتقد است علم جدیدِ جامعه

تماعی مدرن توسعه پیدا کند. بر این اساس، العطاس معتقد است مفهوم انتزاعی و عام علوم اج

کار رود. در همین ارتباط، صورت خودکار در جوامع غیرغربی بهکه در غرب توسعه یافت نباید به

داری در العطاس نظریۀ شیوۀ تولید آسیایی کارل مارکس و نظریۀ وبر درمورد رشد سرمایه

 کشد.های شرقی را به نقد میتمدن

وامع اسلامی که در میانۀ ذهن بسته و در این مقاله نخست تصویر العطاس از وضع موجود ج

شود. سپس، وضع موجود علوم اجتماعی در این جوامع اند، ترسیم میپدیدۀ تروریسم قرار گرفته

وگو قرار که در میان دو لبۀ قیچی ذهن اسیر و امپریالیسم فکری هستند، مورد بحث و گفت

سازی یا که وی در برابر بومیگیرد. در ادامه، مفهوم سنت علوم اجتماعی مستقل و خلاق می

شود و نحوۀ مواجهۀ العطاس با سوسیالیسم و کند، معرفی میسازی علوم مطرح میاسلامی

عنوان داری در جنوب شرق آسیا بهنظریۀ وبر درمورد اخلاق اقتصادی اسلام و توسعۀ سرمایه

_______________________________________________________ 
1. endogenous 
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سنت مستقل علوم هایی از مواجهۀ خلاقانه با اندیشمندان غربی و تلاش برای ایجاد نمونه

 شود.  اجتماعی مرور می

 

 رو و وضع کنونی جوامع اسلامیاسلام پیش

الزی زاده شد و تحصیلات دانشگاهی مای مسلمان در عنوان کسی که در خانوادهالعطاس به

غۀ جوامع شناسی دین در دانشگاه آمستردام هلند ادامه داد، همواره دغدخود را در رشتۀ جامعه

ه همراه ب 1948دین اسلام در این جوامع را داشت. بر همین اساس وی در سال اسلامی و نقش 

 1954ل را در هلند تشکیل داد. همچنین او در سا« اسلامی انجمن دانشجویان»دیگر دانشجویان 

 گونه توضیح داد: گذاری را اینزد و دلیل این نام رواسلام پیشای با نام دست به انتشار مجله

رو بر این مجله این نیست که یک قسمت از پیش اشتن نام اسلامهدفمان از گذ

رو نیست را ایم و قسمت دیگر اسلام که پیشرو است گلچین کردهاسلام را که پیش

مثابۀ شیوۀ دیگری برای بیان رو، باید بهپیش ایم. بلکه عنوان اسلامرها ساخته

 (.389: 1389رو است درنظر گرفته شود )آبازا، که اسلام پیشاین

را « رواسلام پیش»هرچند انتشار این مجله مدتی طولانی داوم نداشت، اما وی ایدۀ  

تفسیر  عنوان ایدۀ مرکزی خود تا پایان عمر حفظ کرد و دربارۀ جوامع اسلامی و نقشی کهبه

 دی نوشت.تواند در اصلاح و ارتقای این جوامع ایفا کند، مقالات متعدصحیح از دین اسلام می

لات و کار برای جوامع اسلامی، هم از استدلاشناسی و ارائۀ راهدرواقع، العطاس برای آسیب

 دینی. گیرد و هم از استدلالات و شواهد بروندینی بهره میشواهد درون

( در ترسیم وضع جوامع اسلامی در آغاز هزارۀ سوم میلادی، 383: 2007) 1العطاس

داند و بر کاهش نفوذ را دو مسئلۀ جهان اسلام می 2ستهگسترش پدیدۀ تروریسم و رواج ذهن ب

کند. وی در ارتباط با تأکید می« بدون دخالت از بیرون»ها و افراد دارای ذهن بسته، تروریست

کند. به تصریح های غربی را برجسته ارزیابی میپیوند خوردن نام اسلام با تروریسم نقش رسانه

ب در مقایسه با دین مسیحیت دینی طُفیلی، فیک )تقلبی( و های غربی اسلام اغلوی، در رسانه

شود. همچنین درحالی که در میان پیروان همۀ ادیان ازجمله مسیحیت و جو قلمداد میجنگ

های های غربی تنها از وجود گروهگرا مواجه هستیم، رسانههایی افراطبودیسم و ... با گروه

ای سوگیرانه تنها ها همچنین، در مواجههاین رسانهگویند. گرا در دین اسلام سخن میافراط

برند و کار میرو و اسلام رادیکال را بههایی مانند اسلام لیبرال، اسلام میانهدرمورد اسلام عبارت

_______________________________________________________ 
1. Alatas 

2. closed mind 
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نامند، این درحالی است که نام می 1گرگرا در کشورهای اسلامی را اصلاحهای افراطحتی گروه

 (. 380تر است )همان: ها مناسبین گروهبرای بسیاری از ا 2ساختارشکن

گوید که دست به اغتشاش مفهومی و سخن می 3وی در این رابطه از پژوهشگرانِ سردرگمی

ها و پژوهشگران غربی با گونه مواجهۀ رسانهزنند. العطاس اینمی 4«شناسیدرهم ریختن واژه»

کنند و را از منظر تاریخ اروپا فهم می داند که آنان تاریخ اسلامسو ناشی از آن میاسلام را ازیک

موقعیت تاریخی خاصی که جهان اسلام خود را در »دیگر، وی این وضعیت را ناشی از ازسوی

داند. به بیان العطاس، کلیسا و بعد از آن امپریالیسم اروپایی روح می« رابطه با غرب یافت

در طول گسترش اروپا در قرن مقاومت را در میان مسلمانان زنده کرد. بنابر تحلیل وی، 

المللی علیه گسترش اروپایی وجود داشت و آن مقاومت از سمت نوزدهم، تنها یک مقاومت بین

اسلامیست، حوالی پایان جنگ جهانی اول، مسلمانان بود. تنها بعد از فرونشست جنبش پان

تحاد شوروی، این صحبت از امپریالیست کمونیسم و تهدید کمونیسم آغاز شد. اما با فروپاشی ا

(. برای 381عنوان دشمن جهانی نمایش دهند )همان: نیاز در غرب احساس شد که اسلام را به

سو تبیین صحیح اصطلاحات دینی ازجمله غلبه بر پدیدۀ تروریسم در جهان اسلام، وی ازیک

داند و از سوی دیگر، در اسلام را، توسط رهبران دینی، پراهمیت می« جهاد»اصطلاح 

نامد، بر می 5یا آنچه وی تروریسم فکری« شناسیدرهم ریختن واژه»وهشگران غربی را از پژ

دارد، چراکه معتقد است این کار باعث ایجاد مقاومت از سوی برخی مسلمانان و حذر می

ها از هانتینگتون را شود. العطاس اصطلاح برخورد تمدناختلاف درون جامعۀ مسلمانان می

 (.383داند )همان: شناسی از سوی متفکران غربی میریختن واژهای از درهم نمونه

اما العطاس وضع کنونی جوامع اسلامی را به یک متغیر پرقدرت درون این جوامع نیز نسبت 

رایج در این کشورها. العطاس در بحثی که تا حدی « ذهن بستۀ»دهد و آن عبارت است از می

طور عام و بهماندگی آسیا و آفریقا علل عقب، بر استیادآور تأثیرپذیری وی از رویکرد ماکس و

داند تا عوامل عینی طور خاص را بیشتر ناشی از نبود عوامل ذهنی میکشورهای اسلامی به

(، مفهوم 1377) روشنفکران در جوامع در حال توسعه(. وی در کتاب 22: 2تا )العطاس، بی

دنده و فرد نادان و یک« ابله» مالزیایی مفهوم را بسط و گسترش داد که درواقع معادل 6ببالیسما
_______________________________________________________ 

1. reformer 

2. deformer 
3. confused scholars 

4. confusing terminology 
5. intellectual terrorism 

6. Bebalisma 



 سیدحسین العطاس: اسلام پیش رو و ...

 

47 

مثابۀ یک شیوه استدلال سخن گفت. نکتۀ است، و از رواج این پدیده در جوامع در حال توسعه به

دهد، بلکه فکری و ذهن بسته را فقط به عامۀ مردم نسبت نمیمهم آن است که العطاس کج

فکر فکر، کجیک آدم کج»داند: این صفت میرهبران فکری و دینی و سیاسی جامعه را نیز شامل 

نقل ، به21: 1990)العطاس، « است چه پادشاه یک کشور مدرن باشد چه رئیس یک قبیلۀ ابتدایی

الدین اسدآبادی و شکیب ویژه سید جمالخلدون و به(. وی با الهام از آرای ابن383: 1389از آبازا، 

وجود آمدن در میان آنان را در به 1وجوروح جست ارسلان، نوع خوانش علما از اسلام و فقدان

داند و بر نقد علمای سنتی دینی و نوع تفسیر آنان از اسلام تأکید وضع موجود پراهمیت می

دلیل مسلمان دینی، ضمن نقد شدید این باور که مسلمانان صرفاً بهکند. وی در استدلالی درونمی

ها در تغییر ها و مسئولیت آنر اهمیت تلاش انسانکنند، تأکید قرآن مبنی ببودن پیشرفت می

 (. 41ـ 39: 2تا داند )العطاس، بیسرنوشت خود را شاهد قوی در رد این باور می

توجهی بلندمدت مسلمانان به ساخت ابزار مورد نیاز خودشان، حتی ( بی2تا العطاس )بی

ل، ساخت کشتی برای انجام سفر شان ضروری بوده )برای مثاابزاری که برای انجام اعمال دینی

داند و راه حل پیشرفت جوامع اسلامی را در پاسخ حج( را از معماهای مرتبط با این جوامع می

وی «. چگونه شور و شوق دانش علمی را میان مردم برانگیزیم؟»داند که به این پرسش می

روحیۀ فکری و »ا ی 2«ذهنیت علمی»الدین اسدآبادی، ترویج راستا با دیدگاه سیدجمالهم

شمرد: های آن را به شرح زیر برمیداند و ویژگیرا مقدم بر تغییری در این جوامع می 3«فلسفی

( استفاده از هوش 3های علمی؛ ( احترام به روش2شامل پرسش؛  ( میل به دانستن شبکۀ علل1

و مسائل ها ( شناخت وابستگی درونی میان رویدادها، تلاش4ترین معنای ممکن؛ به وسیع

مدت و ( توانایی فکرکردن کوتاه6رو بودن؛ دارا بودن اعتماد، شفافیت و پیش (5جامعه و جهان؛ 

( توانایی پایداری در برابر مشکل 8ها؛ ( ظرفیت نگریستن به مسئله از همۀ جنبه7بلندمدت؛ 

 (. 24-22)همان: 

دوگانۀ ساختار و  شناسی، یعنیرسد در دوگانۀ مشهور در جامعهنظر میالعطاس که به

حل رفع مشکل جوامع اسلامی را دهد، راهعاملیت، تمام نقش را به نقش عاملیت می

داند و با الهام از تجربۀ پیامبر اسلام، آغاز این می« برانگیختن روحیۀ تفکر و ارادۀ کار سخت»

ن زمینه در جامعه را در ای 4داند. البته وی نقش رهبری فکریمی« شروع با فرد»فرایند را 

_______________________________________________________ 
1. absence of the spirit of enquiry 

2. scientific mentality 

3. thinking and philosophical spirit 

4. intellectual leadership 
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( و یکی از وظایف علما و رهبران دینی را بازخوانی دین 25کند )همان: کلیدی ارزیابی می

گیرد و سو با علمای سنتی فاصله میداند. وی در این بازخونی ازیکاسلام در شرایط امروز می

سلام ـ گرایانی مانند سید حسین نصر. درواقع، در مقابل جریانی در دنیای ادیگر از سنتازسوی

کنند که تمام جزئیات زندگی انسان را تعیین کرده تلقی می«( الدین)»که اسلام را دینی کامل 

( ـ العطاس معتقد است اسلام در حوزۀ علوم و فلسفۀ طبیعت تنها 1389است )معروف، 

اشاراتی کلی کرده و در حوزۀ قانون و عدالت اجتماعی تنها اصولی اساسی را ارائه کرده است نه 

(. همین دریافت العطاس از دین است که به او 37: 1تا ظامی با جزئیات کامل را )العطاس، بین

شده در اسلام را دهد که به علمای دینی توصیه کند که اصول اساسی ارائهاین اجازه را می

گذاری و اجرای عدالت اجتماعی در متناسب با اقتضائات زمان و مکان تفسیر کنند و قانون

 سلامی بنا به شرایط امروزین جوامع صورت گیرد. جوامع ا

 

زا و ذهن اسیر و امپریالیسم دانشگاهی؛ دو لبۀ قیچی علیه علوم اجتماعی درون

 خلاق

یافته در غرب در در نیمۀ دوم قرن بیستم و با گسترش روزافزون علوم اجتماعی توسعه

ن علوم صورت گرفت و ازجمله های متفاوتی در مناطق مختلف جهان با ایسراسر جهان، مواجهه

سازی علوم اجتماعی ایجاد سازی، استعمارزدایی یا جهانیسازی، ملیهایی برای بومیجنبش

سازی سازی یا قدسیهایی برای اسلامیها، کوششبر این تلاششد. در کشورهای اسلامی علاوه

ها قد این تلاش(. العطاس با ن159ـ 124: 1393علوم اجتماعی نیز صورت گرفت )العطاس، 

زا گیری علوم اجتماعی درونعلوم اجتماعی، از ضرورت شکل 1سازیسازی و بومیویژه اسلامیبه

گوید و تحقق آن را منوط به گذر سخن می« سنت علوم اجتماعی مستقل و خلاق»و خلاق یا 

ذهن »مفهوم  عنوان دو مقولۀ تنیده در هم و متناظر با دواز ذهنیت اسیر و امپریالیسم فکری به

داند. درواقع العطاس علت عدم خلاقیت فکری و علمی در می« اغتشاش مفهومی»و « بسته

کشورهای در حال توسعه را در عواملی چون فقدان سنت علمی، نبود جماعتی مؤثر از متفکران 

های حاکم و مردان علم، نبود امکانات کافی برای کار علمی و فراتر از همه، نگرش منفی قدرت

-20: 1976داند )العطاس، )و فاسد( در این کشورها به گسترش خلاقیت فکری و علمی می

_______________________________________________________ 
شناسی یا هر علم دیگری اجتناب و آن را انکار جای توسعۀ مستقل جامعهشدن بهکارگیری مفهوم بومیاز به» .1

تواند کارگیری( آن میشود. تنها کاربرد )به تواند بومیشدن دلالت متفاوتی دارد. یک علم اساساً نمیکنم. بومیمی

 [(.1389[ 2006)العطاس، « بومی شود
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تر را در اسارت ذهنی روشنفکران این کشورها و امپریالیسم ای(. با این همه، وی علت ریشه21

 کند. وجو میفکری غالب در این کشورها جست

 یم. دهدر ادامه، این مقولات در اندیشۀ العطاس را توضیح می

واردات گستردۀ »مطرح کرد و از  1950ذهنی را در دهۀ بار مسئلۀ اسارت العطاس نخستین

عنوان تاریخی بهـ  بدون توجه لازم به زمینۀ اجتماعی« ها از جهان غرب به جوامع شرقیاندیشه

در مقالاتی چند به  1970هۀ (. وی در اوایل د1956 مسئلۀ اساسی استعمار یاد کرد )العطاس،

 پرداخت. شرح و تفصیل مفهوم ذهن اسیر

 1«ذهنی غیرانتقادی و تقلیدی که تحت سلطۀ فکر غربی است»العطاس ذهن اسیر را 

و تقلید منفی تمایز قائل  2(. البته وی میان تقلید سازنده22: 1976کند )العطاس، تعریف می

را که مبتنی بر گزینش آگاهانه و انتقادی از دستاوردهای دیگران است،  شود و تقلید سازندهمی

داند )همان(. تقلیدی کند، اما تقلید منفی را مذموم میامری مثبت تلقی و به آن دعوت می

سازی، های فعالیت علمی ازجمله انتخاب مسئله، مفهومبودن و غیرانتقادی بودن تمامی مؤلفه

(. 11: 1972 دهد )العطاس،یین و تفسیر را تحت تأثیر خود قرار میتحلیل، تعمیم، توصیف، تب

شود آنان هم در طرح خلاقانۀ مسائل به عبارتی، اسارت ذهن محققان و دانشگاهیان باعث می

های جاری های تحلیلی جدید و مستقل از کلیشهعلمی تازه و اصیل و هم در توسعۀ روش

درستی از هم توانند امر عام و امر خاص در علم را بهد. همچنین این محققان نمیناتوان باشن

های خاص تطبیق دهند. آنان با سنت تمییز دهند و یک دانش علمی معتبر و عام را به موقعیت

علاوه، آنان عمدتاً درگیر تحقیقات تجربی، اند؛ بهشان بیگانهشان و مسائل عمدۀ جامعۀ خودملی

شوند، ندارند و  که درگیر یک مطالعۀ نظری گستردهکیفیت، هستند و توانایی اینبی احتمالاً

: 1976که، آنان از اسارت ذهنی خود و علل آن خوداگاه نیستند )العطاس، تر از همه اینمهم

بیند، آثار نویسندگان غربی را طور کامل در علوم غربی آموزش می(.  ذهن اسیر تقریباً به22

کند و عمدتاً توسط استادان غربی، چه در خود غرب و چه از طریق آثار در دسترس یمطالعه م

ها ها و سیاستحلبیند. ذهنیت اسیر در پیشنهاد راهآنان در مراکز آموزشی محلی، تعلیم می

هایی در علوم اجتماعی شامل رواج قضایای دارای حشو و شود. چنین کاستینیز یافت می
_______________________________________________________ 

افکنانه، بلکه صرفاً من [کلمات[ غربی و غیرغربی را نه در معنای تحقیرآمیز یا تفرقه»کند که العطاس تأکید می .1

علاوه، قصد کنم. بهع نمیبرم. همچنین از هیچ نوعی از سنت مستقل دفاکار میدر معنای توصیفی و اسمی به

منظور ترویج یک موضع هوادار غرب یا ضدغربی، موضوع را سیاسی یا احساسی کنم. من به دلایل قوی، به ندارم به

شناسی مستقل و عام عنوان نقطۀ مرجع قطعی برای عزیمت و ترقی در توسعۀ جامعهشناسی غربی بهسنت جامعه

 [(. 1389[ 2006)العطاس، « باور دارم
2. constructive imitation 
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های محلی، و غفلت از مسائل بسیار انتزاعی و کلی، آشنایی ناکافی با واقعیتهای ، گزاره1زوائد

دلیل غلبۀ ذهن اسیر در جوامع در حال (. همچنین به39: 1394شود )فرید العطاس، مرتبط می

شود. العطاس مسئلۀ توسعه، بسیاری از مسائل حیاتی این جوامع به سادگی نادیده گرفته می

زند که مورد غفلت بسیاری از روشنفکران و متفکران این جوامع ال میایجاد روح علمی را مث

 (.29: 1976است )العطاس، 

جیمز که از سوی  را با الهام از مفهوم تأثیر نمایشی سازی خود از ذهن اسیرالعطاس مفهوم
دهد. براساس اندیشۀ تأثیر با رفتار مصرفی مطرح شد، توسعه می ( در ارتباط1949) دوئسنبری

گان تلاش کنندشود، زیرا مصرفنمایشی، افزایش درآمدها به سطوح بالاتر مصرف منجر می

شان را کنند خود را با الگوهای مصرف افرادی سازگار کنند که دوست دارند سبک زندگیمی

اجتماعی کشورهای در ، چنین الگوی رفتاری در میان دانشمندان نظر العطاستقلید کنند. به

دانش علوم اجتماعی غرب در این کشورها از باور به « مصرف»حال توسعه نیز غلبه دارد؛ یعنی 

های زیر در توازی با تأثیر دلیل ویژگیشود. این نوع مصرف بهبرتری این دانش ناشی می

الف( فراوانی تماس با دانش غربی؛ ب( تضعیف کردن یا فرسایش  شود:می نمایشی اقتصادی دیده

که چنین مصرفی ناگزیر عقلانی و دانش محلی یا بومی؛ ج( منزلت منسوب به دانش وارداتی؛  د( این

 (.11-10: 1972سودمند نیست )العطاس، 

لوژیک یا سیاسی نیست، بلکه مفهومی مفهومی ایدئو کند که مفهوم ذهن اسیرالعطاس تأکید می

تواند طرفدار (. برای مثال، یک پژوهشگر آسیایی می22: 1976پدیدارشناختی است )العطاس، 

ای خلاقانه و ماکس وبر باشد، اما لزوماً دارای ذهنی اسیر نباشد یعنی با نظریۀ ماکس وبر به شیوه

های خاص نظریۀ وی که متعلق به زمانه و نبههای عام نظریۀ وی را از جنقادانه مواجه شود و جنبه

زمینۀ خاص اجتماعی وبر هست، تفکیک کند. در همان حال فرد دیگری ممکن است مخالف 

 استعمار باشد، اما دارای ذهنی اسیر باشد. 
نام ای بهتنیده با پدیدهگونه که اشاره شد، العطاس ذهن اسیر را مرتبط و درهمهمان

خیزی برای القا و سو ذهن اسیر زمین حاصلداند. به تعبیر وی،  ازیکامپریالیسم فکری می

دیگر، امپریالیسم فکری ( و ازسوی38و  37: 2000 تحمیل امپریالیسم فکری است )العطاس،

کنندۀ اسارت ذهن است. بر این اساس، فهم امپریالیسم فکری لازمۀ فهم تشدیدکننده و تحکیم

داند، بلکه ذهن اسیر است. العطاس امپریالیسم را تنها محدود به ابعاد سیاسی و اقتصادی نمی بهتر

گوید. به عبارتی، ساختار اقتصادی و سیاسی از امپریالیسم فکری و دانشگاهی نیز سخن می

کند که العطاس آن را امپریالیسم ساختاری موازی را در شیوۀ تفکر مردمِ تحت سلطه ایجاد می

_______________________________________________________ 
1. redundant 
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تعریف « تسلط فکری مردمی بر مردم دیگر در دنیای تفکر آنان»نامد و آن را ریالیسم فکری میامپ

ها شمرد و معتقد است این ویژگی(. وی شش ویژگی را برای امپریالیسم برمی24کند )همان: می

 نوایی، واگذاری نقش فرعی در جامعهشود: استثمار، قیمومیت، همشامل امپریالیسم فکری نیز می

به افراد تحت سلطه، توجیه فکری امپریالیسم، و استعداد پایین حاکمان امپریالیستی. درواقع، 

مثابۀ منابع مواد خام و بازار مصرف طور که در امپریالیسم اقتصادی و سیاسی، مستعمرات بههمان

ع عنوان منابشود، در امپریالیسم فکری نیز مستعمرات بهمحصولات کشورهای غربی محسوب می

شود. همچنین در شده در غرب قلمداد میهای خام و محل مصرف اطلاعات و نظریات مدونداده

تر از مردم غرب دربارۀ امپریالیسم فکری فرض بر این است که مردم کشورهای استعمارشده کم

ها و مراکز علمی و دانند و برای اخذ مدارک معتبر علمی باید به دانشگاهموضوعات مختلف می

شی غربی بروند. همچنین انتظار است که پژوهشگران کشورهای تحت استعمار به موضوعاتی پژوه

های تحلیل جاری در کشورهای بپردازند که مورد علاقۀ پژوهشگران کشورهای غربی است و روش

علاوه، پژوهشگران کشورهای مستعمره در غربی را بدون چون و چرا بپذیرند و پیاده کنند. به

که به رنگ و دست دوم دارند و آنان بیش از آنالمللی نقش کمرات و مجلات بینمدیریت انتشا

هایی هستند که به کاربرد پردازی مشغول باشند، مشغول پژوهشمطالعات نظریِ منتهی به نظریه

 (. 27-24ها مربوط است )همان: سازی نظریهو پیاده

شود که برای جوامع از موضوعاتی میامپریالیسم فکری از نظر العطاس باعث دور شدن توجهات 

(. العطاس یکی از مصادیق امپریالیسم فکری در کشورهای 23اند )همان: آسیایی و آفریقایی اساسی

های مقدماتی درس نظریۀ های این کشورها در دورهداند که در دانشگاهآسیایی را آن می

و  توکویل، زیمل، دورکیم، ، وبرپردازانی چون مارکسشناسی بسیار رایج است که نظریهجامعه

 (. 76: 1394افتند )العطاس، شوند، اما انبوهی از متفکران آسیایی از قلم میدیگران معرفی می

کند که امپریالیسم فکری جهان سوم ناشی از تلاش آگاهانه و البته العطاس تأکید می

در درون  هنگ از سوی تشکیلات علوم اجتماعی غربی برای سلطه نیست، بلکه ذهن اسیرهما

که دارای گسترۀ جهانی است با مقولات و مفاهیم  یک ساختار کلی وابستگی دانشگاهی

یعنی تقسیم کار جهانی، کند. به عبارت دیگر، تسلط مزبور ساختاری است؛ اروپامدارانه کار می

سازد که پژوهشگران را از سرشت ای مشروط میگونهپژوهش و آموزش در علوم اجتماعی را به

 به بعد(.  172: 1394دارد )فرید العطاس، شان ناآگاه نگه میو کارکرد مشارکت

سنت علوم اجتماعی »در مقابل ذهن اسیر و امپریالیسم دانشگاهی، العطاس سخن از 

شود و وسیلۀ پژوهشگران بومی ایجاد میداند که بهگوید و آن را سنتی میمی« و خلاقمستقل 

آوری و تراکم رود و در فرایند جمعیابد، با انتخاب مسائل از درون جامعه به پیش میتوسعه می
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کند. درواقع، سنت علوم های کشورهای دیگر استفاده میاز یافته« تناسب»های تحقیق به داده

اعی مستقل و خلاق از نفوذ امپریالیسم فکری و مفاهیم اروپامدارانه در علوم اجتماعی رایج اجتم

به دانش غربی گرا که نسبتآگاه است و درپی گریز از آن است. بر خلاف علوم اجتماعی بومی

پیمان شدن با علایق و گیری ضدغربی دارد و نیز مانعی برای همبدبین است و جهت

پیمان دولت نه ضدغربی و نه هم بیند، علوم اجتماعی مستقلها نمیلتهای دوگیریجهت

هردو، و همچنین از ها، های آناست، بلکه مستقل از تشکیلات علوم اجتماعی غربی و اندیشه

ت و ها گشوده اسها یا کار کردن با آنهای آنکه درضمن نسبت به اندیشههاست؛ درحالیدولت

 ها استفاده کند. تواند از آنبه تناسب می

شناسی در آمریکا در اوایل قرن بیستم را نمونۀ خوبی از گیری جامعهالعطاس شکل

شناسی اروپایی اصل داند که در جذب جامعهگیری یک سنت مستقل علوم اجتماعی میشکل

ه بمریکا دست آتماعی جامعۀ کار گرفت؛ بدان معنا که بنا به شرایط و مسائل اجرا به« تناسب»

ها و مفاهیم خاصی از مند اندیشهای نظامگونهپردازان اروپایی زد و بهگزینش از میان نظریه

به  هنگام توجه ها تا همین اواخرشناسی اروپایی را نادیده گرفت. برای مثال، آمریکاییجامعه

اند که با مفاهیمی را ترجیح دادهها و ها، عمدتاً نظریهار آنشناسان اروپایی و آثجامعه

های تفکر اجتماعی کاری پویایشان سازگار بوده است و آن جنبهگیری رایج محافظهجهت

 اند. به تعبیر العطاس، تری داشتند، نادیده گرفتههای رادیکالاروپایی را که دلالت

ر سپنساهمانگونه که دارندورف اشاره کرد، [در آمریکا[ توکویل بیش از مارکس، 

لز، میش بیش از پارتو، ماکس وبر بیش از سورل، تونیس و دورکیم بیش از موسکا و

نتخب به آثار این نویسندگانِ ممالینوسکی بیش از لوی برول پذیرفته شدند. نسبت

که  های کلی مانند تضاد طبقاتی و نخبگان،گرفت. ایدههم باز گزینش صورت می

ی شناسی آمریکایای در جامعهقابل ملاحظه برای تفکر اروپایی محوری بود، نقش

یت، قلانعداری اخلاقی، ایفا نکردند، درعوض، اندیشۀ دمکراسی، فردگرایی، سرمایه

های عنوان بنیانخوبی بهاجتماع و ثبات )پایداری( گزینش شدند، چون به

 [(.1389[ 2006ایدئولوژیکی واقعیت آمریکا عمل کردند )العطاس، 

های علوم سنت علوم اجتماعی مستقل و خلاق دقیقاً در مقابل ویژگیهای اصلی ویژگی

بندی مسائل سازی و اولویتاجتماعی برآمده از ذهن اسیر است. در اینجا پژوهشگران در مفهوم

کنند و توان آن را دارند که به طرح خلاقانه و اصیل مسائل علمی تازه و برگرفته مستقل عمل می

های تحلیلی خودشان دست بزنند. همچنین در قید و بند روش از زمینۀ اجتماعی جامعۀ

های تحلیلی جدید و مستقلی را توسعه دهند. آنان با سنت توانند روشای نیستند و میکلیشه
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کنند و پردازی استفاده میسازی و نظریهفکری جامعۀ خودشان پیوند دارند و از آن برای مفهوم

یافته در دیگر مناطق جهان هم استفاده های تحقیق توسعهشها و روالبته به تناسب از نظریه

های فعالیت علمی ازجمله کنند. درواقع، در اینجا خلاقانه بودن و اصیل بودن در تمامی مؤلفهمی

 سازی، تحلیل، تعمیم، توصیف، تبیین و تفسیر ظهور و بروز دارد.انتخاب مسئله، مفهوم

ای از تلاش برای ( از مسئلۀ کاست در هند را نمونه1979) 1العطاس تحلیل رامانوهر لوهیا

که تبیین کند چگونه داند. لوهیا برای ایندهی به سنت مستقل علوم اجتماعی در هند میشکل

های به آرمانطرف نسبتطور کامل بیتفاوت و بهگران منفعل، بینود درصد جمعیت هند نظاره

امعۀ معاصر هند را از زوایای مختلف مورد بحث قرار ملی شدند، نفوذ فراگیر کاست در تاریخ و ج

وسیلۀ کاست و از طریق جانشینی موروثی، ها و تقسیم کار بهداد. او نشان داد که تثبیت مهارت

ظهور خلاقیت و تحرک اجتماعی را متوقف کرده بود و یک کاست کوچک از قشر ماهر و 

شده لعطاس معتقد است رویکرد تحلیلی عرضهکرده همواره رهبری هند را بر عهده دارند. اتحصیل

ای برای یک سنت علم اجتماعی مستقل است، چراکه اولاً، توسط یک توسط لوهیا موادی پایه

پژوهشگر بومی ایجاد شده و توسعه یافته است؛ دوماً، با میزانی از همکاری و دستیاری ممکن از 

ائلی از درون جامعه هدایت شده است؛ طرف پژوهشگران خارجی بوده است؛ سوماً، با انتخاب مس

های تحقیق و توجه تطبیقی به را در گردآوری و تراکم داده« تناسب»چهارماً، مفهومی مستقل از 

 [(.1389[ 2006کار گرفته است )العطاس، مسائل بیرون منطقه به

و معتقد است تا  شودقائل می ( میان چهار نوع دانش در غرب تمایز46-45: 1976) العطاس

. اهمیت دارد« گزینش»جایی که جوامع در حال توسعه مد نظر است، در هر چهار نوع دانش، مسئلۀ 

( دانش دربارۀ 2دارای اعتبار عام )جهانی(؛  ( دانش علمی1اند از: این چهار نوع دانش عبارت

( دانش دربارۀ گذشته یا حال جوامع 3توسعه دارد؛ جوامع غربی که اهمیت اندکی برای جوامع درحال

( دانش دربارۀ جوامع در حال توسعه 4توسعه است؛  غربی که دارای ارزش تطبیقی برای جوامع درحال

در دانش علمی عام، العطاس وظیفۀ ما را متمایز کردن امر عام از امر که در غرب پرورده شده است. 

زند و معتقد است این مفهوم، بدون را مثال می داند. در این مورد وی مفهوم فئودالیسمخاص می

در دورۀ پیشااستعماری  پرداختن به عناصر عام و خاص فئودالیسم اروپایی، برای مطالعۀ مالزی

رون از کار بستن مفهومی در قلمروهایی بیکار گرفته شده است. این در حالی است که برای بهبه

ناخت و بازیابی هستۀ عام آن باید مورد توجه قرار گیرد. به باور وی، زمان و مکانِ خاستگاه آن، ش

توان کنار گذاشت. اما آنچه تلاش راحتی میاندکی با آسیا دارد به دانش دربارۀ غرب را که تناسب

 طلبد، نوع سوم و چهارم دانش است. بیشتری را می

_______________________________________________________ 
1. Rammanohar Lohia 
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 یقی برایش تطبحال جوامع غربی را که دارای ارز وی نوع سوم دانش یعنی دانش دربارۀ گذشته یا

ها در تواند برای فهم ماهیت پدیدهیداند، از آن جهت که متوسعه است، بااهمیت میجوامع درحال 

ست که ادی ابخش باشد. او معتقد است دانش تطبیقی بسیار زیکشورهای در حال توسعه بسیار الهام

د. رار گیرقوسعه ند مورد استفادۀ پژوهشگران کشورهای در حال تتوادر غرب پرورش یافته است، اما می

وم، رراتوری ر امپدزند که آشنایی وی با این دست مطالعات وی مطالعات دربارۀ پدیدۀ فساد را مثال می

ر دۀ فساد پدید روسیۀ تزاری و آمریکا به او کمک کرد درک بهتری از فقدان شرایط اساسی مبارزه با

م دانش یعنی دست آورد. العطاس مقولۀ چهارتوسعه و آیندۀ ممکن توسعه فساد به کشورهای در حال

داند و می حتیاطادانش دربارۀ جوامع در حال توسعه را که در غرب پرورده شده است نیازمند بیشترین 

اجهۀ ونه از مو نمودگوید. در بخش بعدی مقاله ها میاز ضرورت مواجهۀ نقادانه و خلاقانه با این نظریه

 ها را مرور خواهیم کرد.العطاس با این نظریه

در عمل را نیازمند درنظر  درمجموع، العطاس تحقق بخشیدن تصور علوم اجتماعی مستقل

 داند:های زیر میگرفتن جنبه

گزینشی و مستقل  با میدان دادن به فرایند جذب الف( محدود ساختن گسترش ذهن اسیر 

 دانش از غرب؛

ای با همتای ب( تعیین معیارهای برتر علمی و فکری با مقایسۀ علوم اجتماعی محلی و منطقه 

 یافته؛این علوم در کشورهای توسعه

 اجتماعی؛ج( تشویق علاقه به مطالعات تطبیقی در آموزش دانشمندان  

 ؛رش سنت مستقل علوم اجتماعید( ایجاد توجه در دولت و در میان نخبگان به گست 

 اند؛کسب حمایت پژوهشگران خارجی که با این اندیشه همدله(  

ردهای استفاده از تفکر علوم اجتماعی که از عملکریزی نادرست توسعه و سوء و( مقابله با برنامه 

 ؛شودذهن اسیر، با ارجاع به اهداف محلی ملموس ناشی می

: 1972 شان )العطاس،ز( بیدار کردن وجدان دانشمندان اجتماعی درمورد بردگی فکری 

20-21 .) 

شناسی را برای عنوان بنیانگذار جامعهخلدون بهرسمیت شناختن ابنو بالأخره، العطاس به

 کند: یگیری سنت مستقل علوم اجتماعی در جهان غیرغربی مهم ارزیابی مشکل

شناسی توسط ابن خلدون را به آنچه برای ما مهم است این است که کشف اولیۀ جامعه

تواند در شناسی او میرسمیت بشناسیم، به این دلیل ساده که علم جدید جامعه

خواهم پیشنهاد سرچشمه یک سنت در جهان غیرغربی توسعه پیدا کند. در اینجا می

عنوان پدر بنیانگذار خود محسوب خلدون را بهابنشناسی باید دهم که آموزش جامعه
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عنوان ریشۀ ها به ارسطو،  بهگونه که علوم سیاسی و برخی دیگر رشتهکند، دقیقاً همان

خلدون بسیار مرتبط و گردد. آثار ابنقطعی این علوم برای جهان غیرغرب، باز می

گذرد، سوم می محرک تأملات مهمی است دربارۀ آنچه در حول و حوش مردم جهان

هایی که عموماً مغایر با دمکراسی و عدالت یعنی فساد، انحطاط و عدم ثبات دولت

دوستانه های انسانبه ارزشکنند و نسبتاجتماعی بوده و توسعه را تضعیف می

خلدون با فهم کنونی از علم و اصل عینیتِ ملازم شناسی ابنحساسیت ندارند. ... جامعه

 [(.1389[ 2006د )العطاس، با آن سازگاری دار

عی غربی، های علوم اجتمادر ادامه، دو نمونه از تلاش العطاس برای مواجهه با نظریه

 دهیم. براساس منطق سنت علوم اجتماعی مستقل را توضیح می
 

 شناسی دین وبرالعطاس در مواجهه با سوسیالیسم و جامعه

لیستی و مارکسیستی در سرتاسر های سوسیادر قرن بیستم میلادی با گسترش اندیشه 

ن رگرفت. در جهادداری دربارۀ این مکاتب های دامنهجهان ازجمله کشورهای اسلامی، بحث

ها با شهاسلام نیز توجه بسیاری از متفکران اجتماعی به اشتراکات و افتراقات این اندی

لف های مختیانهای اسلامی جلب شد و رویکردهای مختلفی در این ارتباط از سوی جراندیشه

ویژه با نوشتن کتاب میان العطاس به (. در این263-258: 1389اتخاذ شد )فرید العطاس، 

جومو، ( نقش مهمی در دامن زدن به این بحث در مالزی داشت )1977) اسلام و سوسیالیسم

 ضع صریحمندی که دربارۀ رابطۀ اسلام و سوسیالیسم ارائه کرد عملاً مو( و با بحث نظام1389

م کرد. های اسلامی در مالزی اعلاخود را در برابر برخی مواضع ضدسوسیالیستی در میان حلقه

و روامینوتالدین اسدآبادی و حاجی عمر سعید توکاو در این اثر با نظر کسانی مانند سید جمال

کند که باید شود. او تأکید میهمراه است که شکلی از سوسیالیسم در اسلام یافت می

بل با ه در تقاهایی از آن کی از سوسیالیسم را که در تقابل با اسلام قرار دارد با جنبههایجنبه

وانش و خ اسلام قرار ندارد، تفکیک کرد. برای مثال، او میان خوانش مارکس از سوسیالیسم

رد شود. حتی درموکسانی مانند تولستوی، گاندی و اقبال از سوسیالیسم، تمایز قائل می

 واذب، کنگاه العطاس، ماتریالیسم تاریخی دربارۀ نقش ایدئولوژی، آگاهی مارکسیسم، از 

یالکتیکی کل دیدگاه ماتریالیسم د»های استعمار چیزهای زیادی برای عرضه دارد و لذا بیماری

ها و نقش دین، های مربوط به ریشههای خاصی ازجمله مؤلفهشود، بلکه تنها مؤلفهرد نمی

یگر دگرایی اخلاقی و مواردی عنوان موتور تاریخ، نسبیبارزۀ طبقاتی بهدیکتاتوری پرولتاریا، م

 (.273: 1389عطاس، نقل از فرید البه 7: 1977)العطاس، « شودرد می
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 شمارد: توان در اسلام یافت، به شرح زیر برمیهای سوسیالیسم را که میالعطاس ویژگی

 ؛ ابزارهای اصلی تولید بایستی در اختیار دولت باشد (1

 کنندگان بایستی از استثمار حفظ شوند؛ طبقۀ کارگر و مصرف (2

 دولت باید از توزیع عادلانه و درست کالاها مطمئن شود؛ (3

 وجود آمدن مسائل اجتماعی تأثیر دارد؛محیط بر افراد و به (4

 جامعه متأثر از منافع طبقه است؛  (5

کن ا ریشهداری رم سرمایههایی ناشی از نظاعدالتیکوشد بیسوسیالیسم می (6

 کند؛ 

 هر فرد بالغ سالمی باید کار کند؛ (7

ای باشند که نه گونههمۀ ابعاد جامعه مانند فرهنگ، دین و نظام آموزشی باید به (8

می سد راه بلکه مشوق رشد اقتصادی، توسعۀ علم، عدالت، سلامتی، و رضایت عمو

 باشند؛

 گیرد.سوسیالیسم خیر اکثریت و محرومان را براساس عدالت درنظر می (9

بندی مسائل، سوسیالیسم از دانش علمی به بهترین وجه ممکن برای صورت (10

 4ـ2 :1977کند )العطاس، توصیف تاریخ، و برای بنای عمارتی برای عقیده استفاده می

 (.273-272: 1389نقل از فرید العطاس، به

تبع ی بهودرمجموع، آنچه در نوع مواجهۀ العطاس با سوسیالیسم اهمیت دارد آن است که 

به  در سنت مستقل علوم اجتماعی، رابطۀ اسلام و سوسیالیسم را« گزینش متناسب»اصل 

کند. ها توسط مسلمانان حمایت میکند، بلکه از جذب گزینشی این نظامباره رد نمییک

 آید.می دامهشناسی دین وبر نیز دارد که در اای شبیه به این با نظریۀ جامعهالعطاس مواجهه

کوشد درمورد تأثیر ادیان مختلف می مذاهب جهان اخلاق اقتصادیدر مجموعۀ  وبرماکس 

های هر کدام از ادیان بر اقتصادِ تمدن اقتصادی جهانی در اخلاق اقتصادی و تأثیر اخلاق

تصاویر »گیرد که این دیدگاه وی سرچشمه میمختلف تحقیق کند. این پروژۀ فکری وبر از 

تواند مسیر حرکت یک کند و میعمل می« بان قطارسوزن»مثابۀ گاه به« بینی[جهان [جهان

بانی رفت و دنبال چنین سوزنوی در تاریخ غرب به (.317ب: 1382)وبر، « جامعه را تعیین کند

دنبال پاسخ به این پرسش ت. وبر بهدر قرن هفدهم میلادی یاف« اخلاق پروتستان»آن را در 

گیری نظام است که اخلاق اقتصادی در غرب چه نقشی در ایجاد تمدن عقلانی جدید و شکل

اخلاق پروتستان و روح پاسخ به این پرسش را در کتاب  داشته است. وبر داریسرمایه
مدرن در  داریکند. او در این کتاب بر مرحلۀ ظهور نظام سرمایه( دنبال می1382) داریسرمایه
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دنبال نشان دادن کند و بهعنوان مهد انقلاب صنعتی، تمرکز میویژه انگلستان بهزمین، بهمغرب

عمل کرد که « بانیسوزن»مثابۀ اقتصادی جدید به« وخویخلق»یا « روح»آن است که ظهور 

داری مدرن را ممکن کرد. وی داری سنتی به سرمایهعبور لوکوموتیو اقتصاد غرب از سرمایه

را « جهانیزهد این»داند که ظهور این روح یا ذهنیت را مقارن با ظهور اخلاق پروتستانی می

 کرد.  جویی تأکید میحسابگری و صرفهمثابۀ تکلیف و ترویج و بر انجام کار به

بندی ای که درمورد دین اسلام و تمدن اسلامی دارد به این جمعوبر در مطالعات پراکنده

 ها قرار دارد. وبراسلامی در تقابل کامل با اخلاق اقتصادی پروتستان اخلاق اقتصادیِ رسد کهمی

پیامبـر در مکه کـه دارای « دیـن معادشناسانۀ»در تحلیلش از دورۀ ظهور اسلام، از تبدیل 

این « همتایتطبیق بی»در مدینه و « دین جهادگر»بـود، به « گیری از جهانگرایـش کناره»

را حاملان اولیه و اصلی « نشین عربجویان بادیهجنگ»گوید. وی دین با این جهان سخن می

گرفتـه در اسلام قلمداد مایـۀ اخـلاق شکلجویانه را بنداند و لذا اخلاق جنگدین اسلام می

زیستی پارسامنشانۀ کنـد؛ اخلاقی که از اخلاق پروتستانی بسیار دور است. او هرچند بر سادهمی

کند، اما این روش زندگی را به های بزرگی از نخستین جهادگران اسلامی تأیید میگروه

شیوۀ زندگی منظم، روشمندانه و »ارتباط با داند و لذا آن را کاملاً بیدیرگرایی آمیخته میتق

همچنین در تحلیل  (. وبر438-433: 1396 کند )وبر،ها ارزیابی میپروتستان« پارسامنشانۀ

های درویشانه و صوفیانه را باعث مراحل بعدی رشد اسلام در مناطق مختلف جهان، غلبۀ فرقه

داند داری مدرن میمتناسب با سرمایه دور شدن هرچه بیشتر این دین از اخلاق اقتصادی

یافته در آن (. درمجموع، وبر مجموعه باورهای دین اسلام و اخلاق اقتصادی پرورش437)همان: 

کند. داری مدرن ارزیابی میسمت اقتصاد سرمایهبهرا مانع بزرگی در سوق یافتن تمدن اسلامی 

شناسان توسعه نیز با تأسی از آن اسلام این دیدگاه وبر زمینه و بستری شد که بسیاری از جامعه

های کشورهای اسلامی را به دین اسلام ماندگیو توسعه را در مقابل هم قرار دهند و عقب

 منتسب کنند.

شناسی دین گذرانیده است، را در حوزۀ جامعه العطاس که تحصیلات تکمیلی خود

از  ویژه دیدگاه وی درمورد نقش ادیان مختلف عرصۀ اقتصاد راشناسی دین وبر و بهجامعه

کوشد با تکیه یداند که نیاز به مواجهۀ خلاقانه و نقادانه و گزینشگرانه دارد و خود ممواردی می

. رار دهدقجدد مدرمورد اسلام را مورد ارزیابی  بر تجربۀ توسعه در جنوب شرق آسیا، نظریۀ وبر

فتار ردهی به وی نوع مواجهۀ وبر با حوزۀ اقتصاد و نقشی را که برای فرهنگ و دین در شکل

 کند:  ستاید و آن را مفید ارزیابی میاقتصادی قائل است، می
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ی اآسی مواجهۀ وبر با موضوع بسیار مفید بوده و باید از سوی پژوهشگران جوامع

جنوب شرقی و دیگران مورد استقبال قرار گیرد. وبر موفق به تعیین سطح 

هز ی مجتری از تحلیل شده است و ما را با ابزارهای مفهومی با اهمیت زیادعمیق

وی سکرده است. او همچنین علاقه به موضوعی را زنده کرده که پیش از آن از 

عۀ نی اهمیت دین در جامشد، یعدانشمندان اجتماعی جدی، نادیده انگاشته می

 (.34: 1963انسانی و رابطۀ آن با زندگی اقتصادی )العطاس، 

د ر درموراه وبداری در آسیای جنوب غربی، دیدگالعطاس اما با مرور رابطۀ اسلام و سرمایه 

رود وحوۀ نکند و معتقد است شواهد تاریخیِ اخلاق اقتصادی اسلام را محل چالش ارزیابی می

های یافتگی در میان بخشقۀ جنوب شرق آسیا و همچنین تفاوت سطح توسعهاسلام در منط

لام رشد اس ود وکند. العطاس با اشاره به روند ورمختلف این منطقه، ایدۀ وبر را پشتیبانی نمی

 فرایندِ این در جنوب شرق آسیا و نقش تجار در این فرایند، اتحاد متقابل اسلام و تجارت در

لعطاس اداند. داند، بلکه آن را برآمده از خود سرشت ایمان اسلامی مییگسترش را تصادفی نم

ین ملان اولیه و اصلی درا حا« تجار»را بلکه « نشین عربجویان بادیهجنگ»بر خلاف وبر نه 

در  است که سلاماهای بزرگ امروز، تنها دین داند، چراکه به بیان او، از میان همۀ دیناسلام می

غل ذا شلتجارت بود، رشد کرد و خود پیامبر اسلام نیز یک تاجر بود و  شهر مکه که محیط

ای به معن« روحانیت»شود. همچنین ر اسلام محسوب میدعنوان چیزی قابل احترام تجارت به

یب شده ترغ ها[ی اسلام[ جایی ندارد و هر مؤمنی در اسلامپشت پا زدن و ترک دنیا در آموزه

داران کوچک با (. العطاس ظهور قشری از سرمایه31باشد )همان: است که به تنهایی مبلغ دین 

رۀ نامد، در جنوب شرق آسیا در دومی« داریرمایهسروح »هایی شبیه آنچه وبر آن را ویژگی

های زمینز سرداری غربی، بلکه برآمده اای مربوط به و ملهم از سرمایهاستعماری را نه پدیده

شده توسط سلطۀ عنوان واکنشی علیه شرایط ایجادداند که بههای اسلام میاسلامی و آموزه

 وجود آمد. به بیان العطاس:استعماری به

شده به مثابۀ متغیر مستقل منتقلداری غربی که بهها تحت تأثیر اخلاق سرمایهآن

ای آمدند که در معرض نفوذ شرق محسوب شده، نبودند ... بسیاری از آنان از منطقه

نند حضرالموت در جنوب شرق عربی. قبل از جنگ جهانی دوم در غرب نبود، ما

توانیم تجار عرب و صنعتگران کوچک زیادی را ببینیم که مالزی و اندونزی، ما می

خاطر اشتیاق ها همچنین بهدهند. آنداری را نمایش میهای روح سرمایهویژگی

بودند. بعد از  1جهانیها دارای زهد اینشدند و بسیاری از آنشان شناخته میدینی

_______________________________________________________ 
1. inner worldly asceticism 
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شدن و  های سختی در گسترش صنعتیجنگ جهانی دوم جهان اسلام شاهد تلاش

ای در حال های بومی بود. در هند و چین ... تغییرات عمدهتجارت از طریق مؤلفه

داری طوری که این دعوی وبر که این دو جامعه مانع رشد سرمایهدادن است، به رخ

 (.32اقتصادی هستند، باید در پرتوی دیگری دید )همان: مدرن یا عقلانی شدن 

های آسیایی و اسلامی یافتگی در سرزمینبا این حال، العطاس منتسب کردن سطح توسعه

داند و در عوض، نقش عوامل غیردینی در نوع توسعۀ صرفاً به عوامل دینی را اشتباه می

کند و معتقد است اخلاق اقتصادی میاقتصادی در منطقۀ جنوب شرق آسیا را برجسته ارزیابی 

مردمان مناطق مختلف آسیای جنوب غربی از تعامل اسلام، یا دریافت از اسلام، با عوامل 

داری را بین مسلمانان عرب، عواملی که روح سرمایه»غیردینی ظهور یافت. به بیان العطاس، 

تردید ها، سست کرد، بی، همچنین چینی2، مسلمانان آچه و بوگیس1مسلمانان هند، مینانکابا

)همان(. وی دو دلیل و شاهد برای این دعوی خود مطرح « باید ریشۀ غیردینی داشته باشد

زمینۀ رغم پسکه مسلمانان مناطق مختلف در آسیای جنوب شرقی بهسازد: نخست اینمی

ه داشتند. دلیل عوامل جغرافیایی واکنشی متفاوت در برابر توسعدینی و عرفانی مشترک، تنها به

زند که در هایی معین از جمعیت روستایی در سواحل شرقی مالزی را مثال میوی بخش

توان ایزوله بودن این تر است و علت این امر را مینیافتهمقایسه با سواحل غربی نسبتاً توسعه

های اصلی نفوذ فرهنگی و تجاری دانست. وی معتقد است هرچند مناطق در گذشته از جریان

جهانی در میان مردمان این منطقه وجود دارد، اما گسترش این نوع زهد، ایدئولوژی آن زهد

داری باشد. درواقع، پدیدۀ که مانع اولیۀ رشد روح سرمایهناشی از رکود اقتصادی است نه این

ها ممکن ساخت که رکود اقتصادی را اوضاع مقدرشده از سوی خدا جهانی برای آنزهد آن

کند که مسلمانان مالایی و هندی به العطاس همچنین به این موضوع اشاره میقلمداد کنند. 

دین واحد، مکتب فکری واحد )مذهب شافعی( تعلق دارند و زندگی دینی هر دوشان سرشار از 

داری مدرن در میان مسلمانان علاقۀ عمومی به عرفان است، اما درحالی که روحیۀ سرمایه

وکار کاملاً ای در میان مسلمانان هندیِ درگیر در کسبحیهشود چنین رومالایی یافت نمی

های دینی رغم تفاوتهای مختلف بهآشکار است. دلیل و شاهد دوم العطاس این است که گروه

داری مشترکی را توسعه دادند. در این زمینه العطاس مسلمانان که با هم دارند، روح سرمایه

داری رغم تفاوت دینشان، روح سرمایهزند که بهمی های مقیم مالایا را مثالهندی و چینی

_______________________________________________________ 
1. Minangkabau 

2. Acheh and Bugis 
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موقعیتشان در بیرون از »این مردمان و « روح مهاجر»مشترکی در میانشان رایج است. العطاس 

 (.33-32کند )همان: را عوامل کلیدی در این زمینه ارزیابی می« دولت

 

 گیرینتیجه

یی برآمده از کشورهای آسیاشناسان توان از معدود جامعهسید حسین العطاس را می

مدار و شناسی )تخصصی، انتقادی، مردماست هر چهار بُعد جامعه برشمرد که کوشیده

ت سن»شناسی تخصصی، با طرح مفهوم سیاستگذار( را در خود جمع کند. وی در حوزۀ جامعه

 بخشی را بر جای گذاشت. در حوزۀ، آثار قابل توجه و الهام«علوم اجتماعی مستقل

، هم «یامپریالیسم فکری و دانشگاه»و « ذهن بسته»شناسی انتقادی با طرح مفاهیم عهجام

هم نوع  وطور کلی جوامع آسیایی و اسلامی را بسط داد نگاه انتقادی خود به جامعۀ خود و به

یک  مواجهۀ کشورهای غربی با دیگر کشورها را به نقد کشید. العطاس همچنین در مقام

و  رگیر شدن در مباحث روز جامعۀ خود و کشورهای در حال توسعهروشنفکر عمومی با د

ای از نهها و انتشار بخشی از آثار خود به زبان ساده و عمومی، نموحضور مؤثر در رسانه

به  مدار را به نمایش گذاشت. همچنین وی به مناسبت اهمیت زیادی کهشناس مردمجامعه

ویژه توجه زیادی به مسائل سیاستگذاری بهداد، مسائل توسعه در کشورهای غیرغربی می

ز اسیاستگذاری علم و فرهنگ در این کشورها داشت و حتی در مالزی مدتی ریاست یکی 

 . های مهم این کشور را برعهده گرفتدانشگاه

 شناسانی است کهنکتۀ بااهمیت در زندگی فکری العطاس آن است که وی ازجمله جامعه

می بند به زیست اسلااسی، خود را آشکارا فردی مسلمان و پایشنضمن تعهد به منطق جامعه

یان این دید، بلکه کوشید مد علمی و تعهد دینی خود تناقضی نمیتنها میان تعهدانست و نهمی

و نقد  شناسی برای فهمافزایی مؤثری ایجاد کند. به عبارتی، وی از بینش جامعهدو تعهد هم

 ینی خوددینش ب بر جوامع اسلامی بهره برد و متقابلاً از بتاریخ اسلام و منطق اجتماعی غال

 برای نقد سنت علوم اجتماعی موجود و اروپامحوری نهفته در آن استفاده کرد. 

در « سنت علوم اجتماعی مستقل و خلاق»گیری به هر حال، تلاش العطاس برای شکل

ترین یادگارهای نظری وی همترین تلاش وی و از متوان مهمکشورهای آسیایی و اسلامی را می

سازی علوم اجتماعی، سازی یا اسلامیهایی مانند بومیدانست. در این زمینه، در مقایسه با پروژه

تواند برای بسیاری از اصحاب علوم برنامۀ پژوهشی وی از نقاط قوت زیادی برخوردار است و می

ویژه که وی در بخش باشد. بهلهاماجتماعی در کشورهای غیرغربی و اسلامی، ازجمله در ایران، ا

شناختی تحقیق اجتماعی و گرایانه درمورد ابزارهای روشهمان حال که مدافع گفتمانی عام
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شناسی غربی است، با انحصارطلبی دانش غرب مبارزه دارای فهمی شهودی از اهمیت جامعه

ب توسعه یافت نباید کند و معتقد است مفهوم انتزاعی و عام علوم اجتماعی مدرن که در غرمی

 کار رود.صورت خودکار در جوامع غیرغربی بهبه

گیری یک سنت علوم رسد العطاس به اندازۀ کافی به لوازم شکلبا این حال، به نظر می

توان در عدم توجه کافی اجتماعی مستقل در کشورهای غیرغربی توجه ندارد و دلیل آن را می

وم اجتماعی مدرن در غرب دانست. نشان داده شده که گیری علهای معرفتی شکلوی به ریشه

از جهان و در « تصویر واپسینِ»یا  1«اپیستمه»زمین مبتنی بر علوم اجتماعی مدرن در مغرب

جوامع غربی گشوده است، امکان ظهور یافته  دوران جدید پیش روی« رخدادهای»افقی که 

گیری سنت علوم اجتماعی مستقل و (. و لذا هرگونه تلاش برای شکل1396 است )مرشدی،

خلاق در کشورهای غیرغرب و اسلامی منوط است به مواجهۀ جدی نظام معرفتی این جوامع با 

ها. به بیان دیگر، تا مبانی و ایجاد نسبت معینی میان آن مبانی معرفتی علوم اجتماعی جدید

ای به مصاف با مبانی معرفتی علوم طرز مؤثر و سازندهمعرفتی جوامع آسیایی و اسلامی به

اجتماعی جدید نرود، علوم اجتماعی در این کشورها همواره متزلزل و شکننده خواهد بود؛ یعنی 

زمین همواره کل سامان اندیشۀ اجتماعی در های نظری ایجادشده در مغربسو، جریانازیک

کند( و از سوی دیگر، این علوم چنان که میا را آشفته و سراسیمه خواهد کرد )هماین کشوره

هایی از این جوامع طرد خواهد شد. بر این از سوی حداقل بخش« دیگری»عنوان همواره به

منطق و مواجهۀ نقادانه با  گیری علوم اجتماعی جدیدشکل« هایسرچشمه»اساس، توجه به 

رسد. برای این منظور باید نظر میگیری این علوم ضروری بهمعرفتی و منطق اجتماعی شکل

های آسیایی و اسلامی واکاوی کرد؛ زمین و در سرزمینهای آغاز دوران جدید را در مغربنقطه

زمین اتفاق افتاد و های اخیر در مبانی معرفتی مغربیعنی هم به تحولی پرداخت که در سده

ای توجه کرد که علوم اجتماعی جدید را فراهم آورد، و هم به تغییرات احتمالی« رایط امکانش»

های احتمالی و در سدۀ اخیر در مبانی معرفتی در کشورهای غیرغربی رخ داده است، و ظرفیت

عی مستقل و پدیدآمده در این نظام معرفتی را برای ظهور سنت علوم اجتما« شرایط امکانِ»

 (.1396شناسایی و بارور کرد )مرشدی،  خلاق

 

 منابع
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 های روسیهایرانیان بر مبنای سفرنامۀها دربارهای ذهنی روسبررسی انگاره

 
 الهه کریمی ریابی1، مازیار مظفری فلارتی2

 
 (15/12/1401 تاریخ پذیرش:، 15/10/1401)تاریخ دریافت: 

 

 

 چکیده

اند و شناسی داشتهشرقۀنقش مهمی در توسع جهانگردان و مسافران غالباً

های روسی شناسی هستند. سفرنامهها، یکی از منابع ارزشمند در شرقسفرنامه

ها نوع دیدگاه روسۀمیلادی حاوی نکات فراوانی دربار 19در قرن  ایران دربارۀ

یک  عنوانبه. ایران استها از خودشانبه ایرانیان و همچنین برداشت و درک آن

دانست، روابط کشوری که خود را اروپایی می عنوانبهکشور آسیایی و روسیه 

تکیه بر نظریات  اند. در این پژوهش باداشته 19پرفرازونشیبی در قرن 

ها به ایران و سپروفسور سید حسین العطاس، دیدگاه رو ،شناس معاصرجامعه

های هاو گزارشسفرنامه براساسزوایای زندگی فرهنگی و اجتماعی این کشور 

گیرد. همچنین میلادی نگاشته شده مورد بررسی قرار می 19روسی که در قرن 

یک استعمارگر اروپایی  عنوانبهها شود که روسال پاسخ داده میؤبه این س

های روسی چه کردند و در سفرنامهچطور به زندگی مردم ایران نگاه می

یک کشور مستقل آسیایی ترسیم شده است؟  عنوانبهتصویری از ایران 
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هایی را که به اعتقاد پروفسور العطاس در لفهؤهمچنین تلاش خواهیم کرد تا م

های روسی مورد د، در چند نمونه از سفرنامهشناسی اروپایی وجود دارشرق

ی کیفی، نقش اتجزیه و تحلیل قرار دهیم. این پژوهش با روش تحلیل محتو

 کند.های ذهنی راجع به ایران را تحلیل میگیری انگارهها در شکلسفرنامه

 

 یه، ایران.سفرنامه، روس حسین العطاس،، شناسیشرق کلیدی:های واژه

 

 مقدمه 

های بدیعی ها، متفکران و جریانوب شرقی پس از استعمار، خاستگاه شخصیتآسیای جن

واسطۀاستعمار بر آنان ها سرکوب، غارت و تحقیر که بهبوده است. ملل آسیایی از پس قرن

رزه مبا تحمیل شده بود به احقاق حقوق خود برخاستندو برای استقلال و حق تعیین سرنوشت

ز میان اهای غیرملی با پایان سلطۀفیزیکی استعمارگران کمیتکردند. اما آثار استعمار و حا

ر ر ساختادآن  نرفت و اندیشمندان بومی این مناطق پس از استقلال نیز با استعمار و پیامدهای

کردند. از میان یافته دست و پنجه نرم میاستقلالاجتماعی ـ سیاسی کشورهای تازه

شناس و متفکر اند، جامعهار استعمار تعمق کردهاندیشمندان این منطقه که به تفصیل در آث

 ومالزیایی پروفسور حسین العطاس شخصیتی است قابل توجه، با آرا و نظرات متنوع 

طور خلاصه مروری بر زندگی و آرای تر دیده شده است. ابتدا بهبرانگیز که به نسبت کمبحث

 های روسیهای وی، سفرنامهپروفسور حسین العطاس خواهیم داشت و سپس بر مبنای اندیشه

 را مورد تحلیل قرار خواهیم داد.

 

 مروری بر زندگی و آرای سید حسین العطاس

شود، اما هایش در مالزی شناخته میواسطۀفعالیتپروفسور حسین العطاس اگرچه بیشتر به

در شهر بوگور، واقع در اندونزی کنونیمتولد شد. منطقۀبوگور همچون دیگر  1928در سال 

ناطق مالزی و اندونزی در زمان تولد وی جزوی از مستعمرات هلند بود. از منظر نسب، م

اند و پدر وی از یمن به جنوب العطاس از سادات حضرموت بود که عمدتاً در یمن کنونی ساکن

های مطرح در مجامع تر پروفسور العطاس نیز از چهرهشرق آسیا مهاجرت کرده بود. برادر بزرگ

شدۀفرهنگی های شناختهلزی بود و فرزندانش، مستوره و فرید، بعدتر به شخصیتدانشگاهی ما

و دانشگاهی بدل شدند. نسب غیرمالایی پروفسور العطاس از این جهت حائز اهمیت است که در 
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توجهی ایفا گرایی نژادی نقش قابلهای سیاسی وی، خاستگاه اقلیتی و درک از کثرتفعالیت

 کرده است. 

 لمی وم تحصیلات عالی در دانشگاه آمستردام، پروفسور العطاس فعالیت عپس از اتما

 مالایا )در ۀمیلادیو دقیقاً یک سال بعد از استقلال شبه قار 1958دانشگاهی خود را در سال 

دیوان - DBPیا ) Bahasa dan Pustakaبریتانیا در  زنجیراستعمار ازغلو  (1957آگوست 

دبیات و ا ه بنیاد دولتی مسئول در قبال ترویج و حفظ زبانبهاس دان پوستاکا( آغاز کرد ک

گذار و سیاست نهاد اصلی DBPکرد. مالایی بود و زیرنظر وزارت تحصیلات مالزی فعالیت می

زبان  این فعال در حوزۀنشر آثار مالایی نیز بود و از این جهت نقش مهمی در توسعه و حفظ

ا را ه مالاینشگا، پروفسور العطاس تدریس فلسفه در داملی ایفا کرده است. در کنار این مسئولیت

ه نشگانیز آغاز کردو سپس مدیر بخش فرهنگی گروه مطالعات مالایی شد. مدتی معاونت دا

 د.  عنوان مدرس در مرکز مطالعات عمومی این دانشگاه مستقر شدار بود و سپس بهمالایا را عهده

 سی نیزو علمی، به مبارزه و فعالیت سیاپروفسور العطاس در کنار فعالیت دانشگاهی 

ن )پارتی گرک PGRM/GERAKANهای حزب پرداخت. وی در تأسیس و توسعۀفعالیت

توجهی ایفا کرد. حزب وی که از ادغام یک حزب نقش قابل 1968رعیت ملیسیا( در سال 

فاع از دگام متعلق به اقلیت چینی در مالزی و یک شاخه از فعالان حزب کارگر تشکیل شد، پیش

 شود و بر رفع تبعیضات قانونی و ساختاری موجودسیاست چندنژادی در مالزی محسوب می

به  موفق PGRMکرد. گرچه در مبارزات خود، حزب علیه اقلیت غیرمالایی در مالزی تأکیدمی

های تترین انتخاباقبضۀقدرت سیاسی و اعمال اصلاحات مطلوب خود نشد، اما در یکی از مهم

 کننده در ایالت پنانگ دست یافت و به خوبی توانستبه پیروزی خیره 1969لزی در سیاسی ما

ها آمیز آن علیه اقلیتهای تبعیضروایت و قرائت متکثر خود را در مقابل اتحاد حاکم و سیاست

 در جامعۀمالزی تثبیت سازد.

روفسور گفتۀمقالات علمی متعدد و کتب متنوعی از پهایسیاسی پیشبر فعالیت علاوه

سازی علوم شناس همواره با مسئلۀبومیمثابۀیک جامعهها بهالعطاس به جای مانده که مرور آن

دهی انسانیدر دوران استعمار و پس از استعمار نیز درآویخته است و بر ضرورت شکل

ویژه پروفسور العطاس بر نقش اخلاق کند. بهشمول تأکید میشده و غیرجهانهای بومیبررسی

طور ویژه مذهب کند و معتقد است که اخلاق و بهیاستگذاری آموزشی هم تأکید میدر س

روند. العطاس شمار میمتحدانی مهم برای حاکمیت در مبارزه با فساد و خودبینی غربی به

ها در جهان سوم حاکم بوده عدالتی برای قرنغرب و بی نویسد که استثمار،اشغال ـ سلطۀمی

یافته از استعمارو در حال توسعه، ثروت ظام در جوامع تازه استقلالاست و براساس همین ن
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محور و معیار احترام و موفقیت قرار گرفته است. نسل جوان ساکن  شده از طرق ناصوابحاصل

تواند به گذارانه )ضد فساد( نمیهای جدی برای آینده دارد و هیچ اقدام قانونشهرها نگرانی

 نظام ارزشی و دست به گریبان است، پاسخ درخور بدهد. طبیعت انسانی که با چنین 

 شناسیشرق به کرده دراروپاتحصیل که مدتی کندکه درطولاستدلال می پروفسورالعطاس

سازی علوم انسانی در دوران استعمار و پس از استعمار و همواره با مسئلۀبومی

و  شناسیهاودرموردشرقوتغییردیدگا انگیزه آنچه دهد کهمندشدهاست.او ادامه میعلاقه

مستعمره  اسلام،آسیاومناطق دربارۀاسلام،جهان مختلف از مطالعۀ مطالعات استعمار بود، پس

غربی و  خصوصمنطقه )به  غیربومی نویسندگان، استادان و مسافران توسط بودکه

براین علاوه 1(6-9: 1997بود  )طالب  فراوانی هایبودودارای سوگیری شده اروپایی(نوشته

های خود دیکته ها و گزارشالعطاس معتقد است که این نویسندگان و سیاحان غربی در نوشته

های دینی، تاریخ، عقاید مذهبی، ذهنیت، آداب و گرفتند که چه شاخصهکردند و تصمیم میمی

ها و رسوم این مناطق درست و مناسب بوده است. وی همچنین بر این باور است که این اندیشه

سندگان و سیاحان غربی همان چیزی است که ادراکات عمومی را در غرب و آموزش بینش نوی

 و پرورش در دوران استعمار و پس از استعمار شکل داده است.
شده توسط پروفسور حسین العطاس، یکی کتاب ترین آثار و مباحث مطرحاز درخشان

منطقۀآسیای جنوب شرقی  است که در میان آرای پسااستعماری ابرازشده در اسطورۀبومی تنبل

حائز اهمیت ویژه است. پروفسور العطاس با این پرسش مواجه بود که چرا بومیان در اندونزی، 

مالزی و فیلیپین برای بیش از چهار قرن توسط صدها نویسنده متعلق به طبقۀحاکم استعمارگر 

دانست و نه تلاش شدند؟ وی نه عملکرد بومیان را خاستگاه اصلی این تلقی میتنبل خطاب می

ای از گیرد که چنین تلقیمیهای بسیط نتیجه برای توجیه استبداد را، بلکه با اتکا به استدلال

های غرب و بخشی از یک پروژۀسیاسی است. این کتاب به بیان داوریدهندۀپیشبومیان بازتاب

یی و طرفۀاستعمارگران به بومی آسیاتلاشی برای اصلاح دیدگاه یک»خودِ العطاس 

مانده کننده، عقببومی بیکاره، کسل»کوشد تا نشان دهد تصویر رود و میشمار میبه«اشجامعه

عنوان افرادی وابسته ببیند که به قدرت استعماری این امکان را داد که بومیان را به« و متقلّب

وره به تنبلی برای بالا رفتن از نردبان پیشرفت نیاز به کمک و مداخله دارند. اطلاق مفهوم اسط

گونۀاین مدعا را تببین کند و نشان دهد کند تا بتواند ماهیت برساختبومیان، به وی کمک می

_______________________________________________________ 
1 Talib 



 1401 پاییز، 3ۀ شمار ،شانزدهم دورۀ ایران،ی اجتماع مطالعات مجلۀ

68 

که مبتنی بر واقعیات عینی آسیای جنوب شرقی باشد، برخاسته از این مدعا بیش از آن

 (.1977، 1سازوکارهای حاکمیت و تسلط استعمارگرانه است )العطاس

عید منتشر ساز ادوارد  شناسیشرقسازتر از کتاب دورانکسال پیشالعطاس در این اثر که ی

شود، متأثر از رویکرد رو در عرصۀمطالعات پسااستعماری پیشگام محسوب میشدهاست و ازاین

 شناسی شناخت به بررسی کارکرد این اسطوره در توسعه و تقویتکارل مانهایم و جامعه

 ر خود بهپردازد. بعدها ادوارد سعید در آثامی«عماریداری استسرمایه»ایدئولوژی استعماری و 

ن به دارد که در نقد نگاه غربیاکند و اذعان میاین نظریۀپسااستعماری و آثار العطاس اشاره می

شک یکی از ملل شرق، از العطاس الهامات بسیار گرفته است. نکتۀ قابل توجه این است که بی

های دست آورد، ارجاع او به دیدگاهی بهود سعید از های مهم تحقیق العطاس که ادوارجنبه

 های سفر بود.ها در روایات و گزارشویژه انگلیسیغربی و امپریالیستی به

 

 بررسی سفرنامه های روسی دربارۀ ایران: دیدگاه روس ها به ایران

 19 رنقهای روسی دربارۀ ایران که در در ادامه تلاش خواهیم کرد تا ضمن بررسی سفرنامه

عنوان یک کشور آسیایی و شرقی را ها به ایران بهاند، نوع دیدگاه روسمیلادی نگاشته شده

ن از دو های تاریخی روسیه از ایراتحلیل کنیم.  گفتنی است که این رویکرد و انتخاب گزارش

رد خصوص قابل توجه است که قبلاً چنین مطالعه و تحقیقی درموجهت حائز اهمیت است. به

ارد، تفاوتی دبراین، این مطالعه رویکرد متاریخی روسیه در ایران انجام نشده بود. علاوه مناظر

ه از یک کها و مسافرانی را از یک قدرت استعماری اروپایی )در این مورد روسیه( زیرا گزارش

کند. طور رسمی مستعمره نشده بود، ارائه میکنند که بهکشور مستقل )مانند ایران( بازدید می

های مسافران و مقامات ها و گزارشاین رویکرد مکمل رویکرد پروفسور العطاس است که دیدگاه

 کند.غربی و اروپایی را در مناطق عمدتاً مستعمره بررسی می

گیرند. کتاب اول عنوان منبع اصلی مورد استفاده قرار میبرای نیل به این هدف،دو کتاب به 

تا  1316ممصادف با 1900تا  1898های سکی در خلال سالنتیجۀسفر لومنیتایران وایرانیان 

رسد وی مهندس بوده و توسط یک شرکت استخراج معدن به نظر میقبه ایران است. به1318

ایران اعزام شده بود. او به همراه یک هیئت راهسازی برای بررسی توسعۀروابط با ایران در 

زلی و رشت به تهران رفت و مدتی در این شهر دورۀمظفرالدین شاه به ایران سفر کردو از راه ان

اقامت کرد.مأموریت وی مذاکره با دولت ایران برای استخراج معادن استان آذربایجان بود 

هایش ، یادداشت1900(. پس از بازگشت لومنیتسکی به روسیه در سال 51: 1388یوا، )آندری

_______________________________________________________ 
1.Alatas 
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ۀلومنیتسکی از آن جهت اهمیت پترزبورگ به چاپ رسید.سفرنامدر شهر سنت 1902در سال 

کردند، از این کار اجتناب بندی میها را کلیشهدارد که او برخلاف تمام مسافران روس که ایرانی

 (. 135: 1388یوا، کرد )آندریمی

است که دویست  گراییهاوشرقروسیه وایران دربازی بزرگ: سفرنامهکتاب دوم 

ها در رنامهاند، تحلیل و بررسی کرده است. این سفشدهسفرنامۀروسی را که دربارۀ ایران نگاشته 

ریخ بهایی دربارۀتااند و حاوی اطلاعات گرانقرن نوزده و ابتدای قرن بیستم میلادی منتشر شده

ها ارجاعاتی نویسان مطرح روس که در مقاله به آنایران عهد قاجار هستند. برخی از سفرنامه

 اند از:داده شده است عبارت

 1882ندر واسیلیویچ الیسیف، پزشک و جهانگرد بود. از سال آلکسا 

 1887عنوان پزشک ارتش روسیه در قفقاز و ترکستان خدمت کرد. در سال به

شغول ماز ارتش روسیه استعفا داد و به خدمت در وزارت امور داخلی روسیه 

گیری وبا به از سوی همین وزارتخانه برای بررسی همه 1890شد. او در سال 

ررسی بن را یران اعزام شد و اوضاع بهداشتی تهران، خراسان، گیلان و مازندراا

منظور ها را تنها بهخوبی مشخص است که نویسنده، زندگی ایرانیکرد. به

 (.52: 1388یوا، دهد )آندریگزارش دادن مورد توجه قرار می

 زاق آناستاسی فدوروویچ بندرفنظامی بود و فرماندهی تیپ اول لشکر ق

ل های زمین ایران در ساترکستان را برعهده داشت. او با هدف مطالعۀویژگی

به این کشور اعزام شد. گفتنی است که دغدغۀاصلی او، قابلیت  1902

ها به خراسان و روی آندسترسی منطقه برای نیروهای روسیه در صورت پیش

ها هدف پژوهش وی، نظامی بود. سفرنامۀوی منبع ارزشمندی است که جدول

ار در دسترس عموم قر»هایی را نیز دربردارد. روی جلد کتابش عبارت و نقشه

 (.53خورد)همان: به چشم می« نگیرد

 های نظامی و سیاسی مطرح ربع آلکسی پتروویچ ارمولف از شخصیت

آمد.  م به درجۀسرلشکری نائل1808اول قرن نوزدهم در روسیه بود. در سال 

 ت. در سالجنگید و لقب قهرمان برودینو را گرف م با ناپلئون1815تا  1812از 

یران عنوان وزیر مختار روسیه به ایران اعزام شد تا خطوط مرزهای ام به1817

م( مشخص کند. سفرنامۀوی 1813و روسیه را براساس عهدنامۀگلستان )

دربارۀ  م به ایران است و نظر کلی او1817گزارش سفر از آوریل تا سپتامبر 

 (.49منفی است )همان:  ایران به شدت
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ها شده در سفرنامههایی از تصاویر اصلی ترسیمپس از تحلیل متون مذکور، در ادامه بخش

ها یک کلیت یکپارچه نیست، شود. هرچند که محتوای سفرنامهعنوان شاهدی از کل ذکر میبه

 گیرد.   ها مورد توجه و بررسی قرارشده در آناما تلاش شده است تا فضای اصلی ترسیم

های فارسی و روسی به رشتۀتحریر شماری پیرامون سفرنامههای انگشتتاکنون پژوهش

های ایرانی شناسی در ایران: گذری بر سفرنامهروسیه»توان به مقالۀند. از این میان میدرآمده

ریخ اه بررسی ت( نوشتۀجهانگیر کرمی اشاره کرد. هرچند بخشی از این مقاله، ب1391« )دورۀقاجار

ه به روسی های ایرانیانروابط بین ایران و روسیه اختصاص یافته، اطلاعات مفیدی دربارۀسفرنامه

هستند.  اند، دارد که از منظر ادبیات تطبیقی حائز اهمیتکه همگی به زبان فارسی نوشته شده

افران از مس ( نوشتۀمسعود نوربخش نیز حاوی اطلاعاتی دربارۀبرخی1991)با کاروان تاریخکتاب 

زاق قآغاز و گسترش بریگاد »زاده نیز در مقالۀبه ایران سفر کردند.کاظم 19روس استکه در قرن 

 انجام داده است.  19ای دربارۀیک سفرنامۀروسی مربوط به قرن (مطالعه1956« )ایران

 

 «بومی تنبل و بیکاره»تصویر 

طور که گران غربی آنها توسط استعماردر توصیف مالایی« بومی تنبل و بیکاره»تصویر 

تر ها نیست، بلکه موضوع تنبلی ایرانیان در بیشالعطاس تحلیل کردهاست، مختص اروپایی

های فراوانی در تنبل بودن های روسی انعکاس یافته است. از نظر لومنیتسکی مؤلفهسفرنامه

 ها دخیل هستند: شرقی

ا ررسی نشود، زیرزمین از نگاه اروپاییان ببهتر است موضوع تنبلی در مشرق

های ساختار ای سنتی است که آب و هوا، فراوانی منابع طبیعی و لایهپدیده

د، در دهد. چنانچه از نگاه اروپاییان این مسئله بررسی شواجتماعی آن را شکل می

جا بر تنبلی در کار، همهکنند. لیکن علاوهزمین همه تنبلی میآن صورت در مشرق

مرز یا نزدیک آور نیست که در مناطق هماین اساس تعجبفکری حاکم است. بر بی

شود. روسیه مثل انزلی و رشت بهترین تأسیسات به کارگران روسی سپرده می

تر تلاش گیرد، اما به همان اندازه و بیشکارگر روسی دو برابر بیشتر از ایرانی می

 (. 102: 1399کند )لومنیتسکی، می

 نویسد: توصیف شهر رشت میاو در بخشی دیگر از کتاب و در 

دار و کاسب است. زندگی آرمانی یک ایرانی جدید، پیش از هر چیز یک مغازه

شود. برای او هیچ لذتی بالاتر از این نیست که از در تجارت سودآور خلاصه می

ها پاهایش را روی هم اش بنشیند و به شیوۀ شرقیبامداد تا شامگاه بر فرش مغازه
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احساسش به جای نامعلوم خیره شود. نگاهی که در آن، نه بی بگذارد و با نگاه

خورد و نه درخشش امید به آینده ای از به یاد آوردن گذشته به چشم مینشانه

 (. 115ـ114: 1388یوا، ؛ آندری29: 1399)لومنیتسکی، 

در ( 1910)داند. فلورینسکی نویسان روس تنبلی را مختص مردان ایرانی مییکی از سفرنامه

ه و در اند. تمام کارهای خانمردان ایرانی، تنبل و تقریباً بیکاره»نویسد: توصیف زنان ایرانی می

 (.182: 1388یوا، )آندری« برخی اوقات، کارهای کشاورزی نیز بر عهدۀزنان است

ن ها از دیگر اقوام ساکز آنها و وجه تماینویسان روس تنبلی را مختص فارسبیشتر سفرنامه

کنند که ها تصریح میها و بلوچای که در توصیف کردها، ترکدانند، به گونهران میدر ای

اسان متخصص و ها تنبل نیستند. برای نمونه مینورسکی که از کارشنها، آنبرخلاف فارس

 ها مشکل. تنمشهور خاورمیانه بود، اعتقاد داشت که کردها به هیچ وجه تنبل یا احمق نیستند

 (. 196داری از فرصتی مناسب برای آموزش است )همان: ها عدم برخورآن

کند حضور های آذربایجان، تصریح میآلکساندر نیکولسکی با اشاره به شجاعت و قدرت ترک

وحشی آسوده کرده های قبایل نیمههای تنبل را از بابت تهاجمها در منطقه، خیال پارسآن

 هایش دربارۀ اقوام غیرپارس درز نوشته(. نیکلای موراوف نیز در بخشی ا198است )همان: 

د و کند که زیبا و لطیف، قدرتمند و پرانرژی هستنها را این گونه توصیف میایران، آذربایجانی

ها تأثیری نداشته بی و خورشید همواره درخشانشان روی آندلیل آسمان آها بهتنبلی شرقی

ها بلوچستان هم به تنبل بودن فارس های ریتیخ دربارۀ سفر به(. در نوشته201است )همان: 

سوخته دارند و افرادی شجاع های آفتابهای تنبل، صورتها برخلاف پارسشود: بلوچاشاره می

 (.203و رزمجو هستند )همان: 

« های تنبلایرانی»چرنیایف نیز با لحنی تمسخرآمیز به توصیف چگونگی تیمم کردن 

 وکه سر و صورت و سایر نقاط بدنشان را با آب بشویند ینهای تنبل، به جای اپردازد: ایرانیمی

ها هایآنهای اتاقتازه کنند، به صورت شکوهمندی خود را به خاک نازکی که از سطح فرش

و هم تنبلی  مالند و از این شاد هستند که هم قوانین اسلام را رعایت کردهآوری شده، میجمع

های رت ایرانیان مسلمان از خارجییچ نیز در توضیح نف(. باب98اند )همان: خود را ارضا کرده

 (.157ها شاکر بود )همان: گوید: باید به خاطر تنبلی و کاهلی ایرانیها میغیرمسلمان و تعصب آن

 

 «ماندهکننده و عقببومی کسل»تصویر 

ها و کننده بیشتر درمورد رقصهای روسی بیانگر آن است که صفت کسلبررسی سفرنامه

کار برده شده است. برای مثال کرف در توصیف رقص و موسیقی ایرانی های ایرانیان بهرمیسرگ
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کننده است. پانتومیم شدت کسلکننده نیست، بلکه بهتنها سرگرمهای ایرانی نهنویسد: رقصمی

ای که ترین بخش رقص است، هیچ گونه جذابیتی ندارد و حتی از ویژگی وحشیانهکه مهم

ساخت نیز برخوردار نبود. از نظر سواد سرگرم میهای مردم بیما را در سرگرمیبرخی اوقات 

 (.130گرفت )همان: ها تنها انسانیت را به سخره میمن این رقص

د و ها رابطۀمستقیمی وجود داربه اعتقاد بلوزرسکی میان هنر ایرانی و شخصیت ایرانی

 هستند: روح ها بیبناهای ایرانی نیز مانند خودِ ایرانی

روح است. ... در طور کامل بیشده در بناها بهپایان نقاشیهای بیمنحنی

روحی کند، حذف کنید تا بیذهنتان انعطاف شخصیت ایرانی را که آن را پنهان می

 کاملی را ببینید که به هیچ وجه برای یک اروپایی که زندگی روانی شخصی

ونه ین گیز مانند معماری ایرانی همارزشمندی دارد، جالب نیست. نقاشی ایرانی ن

صورت هدفمندی، ها و شخصیت اصلی که بهپوچ است. در یک نقاشی ایرانی، رنگ

ها، کنند و ایدهترین نقش را ایفا میشوند، مهمتر از حالت معمول کشیده میبزرگ

هاست، هیچ نقشی در آن اندازها و هنر نقاشی که ارزش هر اثر هنری به آنچشم

و  رونید. در اینجا نیز بازتاب روشنی از شخصیت ایرانی مشهود است! ضعف ندارند

ونی های درخشان و ابهت فریبندۀ بیرهایی با رنگپوچی روح ایرانی با لباس

 (.   132-131شود )همان:  پوشانیده می

با  ی ایرانیمند است، اما دربارۀنقاشاگرچه امیلیانوف به معماری مذهبی و مینیاتورها علاقه

 نویسد:ز آن میعقیده است و با انتقاد ابلوزرسکی هم

وا ر محتبنقاشی ایرانی، بازتاب سطحی زندگی واقعی است. در بیشتر آثار، شکل 

نتخاب یز اغلبه دارد و توجه اصلی هنرمند بر تکنیک، ظرافت و کمال طراحی اثر و ن

ار هنرمندان حرکت و ضعف احساسی در آثها متمرکز است. آیا این شکل بیرنگ

ه، ها که پویایی خود را از دست دادایرانی، بازتاب انفعال شخصیت ملی ایرانی

ای دارد و بیشتر کنندهنواخت و کسلهای یکهای ایرانی موضوعنیست؟ نقاشی

های شاه با نمایندگان و ملاقات ها، شکارهایکنندۀ جنگها، روایتویژه در کاخبه

 (.132کشورهای خارجی است )همان: 

 داند: ها را بدسلیقه میآلکساندر الیسف نیز ایرانی

تجمل، بدسلیقگی، عظمت، آلودگی، آثار ارزشمند هنرمندان محلی و اشیای 

های ایرانی، حتی گیرند. این ویژگی تمام کاخقیمت اروپایی کنار هم قرار میارزان

ر بناهای ایرانی، ای از سایعنوان نمونهکاخ خود شاه است. در کاخ خان قوچان به
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های چوبی با توان به روشنی مشاهده کرد. صندلیتجمل و بدسلیقگی را می

های زیبای ایرانی، های باشکوه قرار داشتند. بافتههای شکسته در کنار نیمکتپایه

ارزش روی آن آویزان بود. یک لوستر کردند که تزییناتی بیدیوارهایی را تزیین می

عدان مسینی که به سبزی گراییده بود، همه در کنار هم کریستال ارزشمند و شم

ای مجاور خانۀ حاکم، که کرد. ما در کاروانسرای ویژهتناقضی عظیم را ایجاد می

های زشت ایرانی دکوربندی شده بود، حضور درهایش را شش برجک و نقاشی

 (. 131داشتیم )همان: 

با  نیست. به نظر تومیلف، این کاخستون اصفهان هم زیبا ها حتی کاخ چهلدر سلیقۀروس

سلیقه و مبتذل ای از تجملات بیهای مستهجن تزیین شده و نمونههایی از آینه و نقاشیتکه

 (.131ایرانی است )همان: 

دانند و برخی از ها را بدسلیقه نمینویسان روس ایرانیباید خاطر نشان کرد که همۀسفرنامه

های کرف نظر خود را دربارۀساختمان نه بارون فدورها نظر دیگری دارند. برای نموآن

 طور مبسوط بیان کرده است:بهایرانی

بینند. ها نمیهای آسیاییکسانی که با هنرهای زیبا آشنایی ندارند، جذابیتی در ساختمان

ی از ها و معابد باید احساساتی عمیق و نیز درک مناسببرای کشف زیبایی غیرعادی آن کاخ

های معمول در کشورشان ها از فرم به نمونهت. از نظر شاهدان عادی که فهم آنمعماری داش

ورد سلیقگی مطلق است. در این باره باید کاخ شاه در تهران را مشود، آثار ایرانی بیمحدود می

ر اخ از نظکرسد. در حالی که این توجه قرار داد، در اینجا هنر آسیایی به کمال ظرافت خود می

أکید کنند، ساختمانی به غایت زشت و ناموزون است. با این حال تآن را درک نمیکسانی که 

ها ها ندارند. آنها، اطلاعی از طراحی داخلی ساختمانویژه ایرانیها و بهکنم که آسیاییمی

های (.در سفرنامه133بینند )همان: نشینی تجملات و اشیای دورریختنی نمیتناقضی در هم

خورد. مثلاً ژنرال ها به چشم میگوناگونی از تمسخر آداب معاشرت ایرانی هایروسی نمونه

ها ویژه رسم بیرون آوردن کفشهای ایرانی و بهآلکسی ارمولف با لحن تمسخرآمیزی از تعارف

کند ها را به حماقت متهم میگوید. او در جایی دیگر، ایرانیهنگام ورود به خانه سخن می

گویند. ها از حماقت میزبانان ایرانی خود سخن میا جایی نیست که روس(. این تنه107)همان: 

 پردازیم. ها هستند، میها که دربارۀحماقت و نادانی ایرانیهایی از سفرنامهدر ادامه، به نمونه

عنوان رئیس یک پست بهداشتی در تربت حیدریه در گزارشی که دکتر روبیو به

دلیل فقر، نادانی و ساخت بد ها بهته، آمده است: ایرانیدربارۀوضعیت بهداشتی این شهر نوش

ها را بزدل و نادان (. آلکساندر الیسیف نیز ایرانی110ها بسیار کثیف هستند )همان: حمام
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نویسد حماقت ذاتی و آب و هوای منطقۀزندگی (.اگردنیکف می112کند )همان: خطاب می

کشاند. او ادامه ز مردم را به نزدیکی با حیوانات میای اکنندۀشهوت است، عدهها که تهییجایرانی

ها حتی اگر تب داشته باشند هم روی کنند. آندهد: مردم گیلان در بربریت کاملزندگی میمی

 (.114کنند )همان: جات تغذیه میخوابند و تنها از برنج و میوهزمین می

 دانند. برایماندگی میشانۀعقببرخی از نویسندگان روس تفاوت هنر ایرانی با اروپایی را ن

ترین زده بالا نویسد در آوازخوانی ایرانی، نعرهنمونه ژنرال ارمولف با تمسخر موسیقی ایرانی می

مندان به موسیقی ایرانی مطمئناً صدای خر، ملودی دهد: برای علاقههنر است. او ادامه می

ا این رآواز دو نوجوان ایرانی  (. شاهزاده سالتیکف رقص و129ن: نوازی خواهد بود)هماگوش

 کشد: گونه به تصویر می

. آمد که رقاصان در تلاش برای تجسم تصویری از عشق و رنج بودندبه نظر می

ه زدن ها شروع به پریدن و نعراما ناگهان پس از تمام بیانات خوشبختی شیرین، آن

 شای آن صحنۀای که گویی در حال مرگ بودند. ... من برای تماکردند، به گونه

 (. 131 انگیز صبر نکردم )همان:ترسناک و نفرت

فرهنگی هستند که براساس اصول ها مردمان بیکندایرانیمامونتف تصریح می

مانده ها مردمی عقب(. پلوتسف نیز معتقد است آن137اند )همان: ماندۀشریعت رشد کردهعقب

د ها وجود ندارلی مناطق گرمسیر در آنهاای از مهربانی کودکانه او خشن هستند که هیچ نشانه

 (.112)همان: 

 

 «گربومی متقلب و حیله»تصویر 

هادر توصیف گری و ریاکاری از دیگر صفاتی هستند که نویسندگان سفرنامهتقلب، حیله

ویسندگان روس را برای آشنایی بیشتر هایی از آثار ناند. در این بخش نمونهکاربردهها بهایرانی

ها را متقلب، نماییم. آلکساندر الیسیف ایرانیها دربارۀ ایرانیان ذکر میان با تفکر روسخوانندگ

(. سرگی چرنیایف ملاها را 112داند )همان: گر میها را حیلهحریص و بزدل و تیگرانف آن

عنوان مبلغان دین و طور معمول از شهرتشان بهها بهکندو معتقد است آنریاکار خطاب می

ی با متهم (. بلوزرسک149برند)همان: عنوان ابزاری برای کسب اعتبار غیردینی بهره میتقدس به

 نویسد: ها به ریاکاری میکردن ایرانی

هایم برخلاف این است. ها و شنیدهها مذهبی هستند؟ تمام دیدهآیا ایرانی

 که سایرین به هیچ چیزی اعتقادبخشی از مردم، متحجران متعصبی هستند درحالی

ندارند. نه به محمد }ص{ . نه به بهشت و جهنم. ... برای نمونه مؤمنان واقعی 
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براساس اسلام موظف هستند که در ماه رمضان از سه صبح تا هنگام غروب آفتاب 

کنند، اما در داری میها پیش روی سایرین تظاهر به روزهروزه داشته باشند. آن

 (. 149خورند )همان: خانه تا حد مرگ می

ها، جمع شدن اضداد در ترین ویژگی ایرانیکه قابل توجهیکلای موراوف با اشاره به اینن

 نویسد: هاست میآن

هاست. حد بیشتر ترین ویژگی ایرانیدر کنار تنبلی، اجتماع اضداد قابل توجه

بازی و دلگری در کارها! دستونوکرمآبی و وقاحت همراه آن! تفکر محترمانه و موذی

ین باتر! بلندنظری و خستّ! نکتۀ جالب اینجاست که همۀ این صفات در زیخودخواهی

 ها اعتماد کنید،اند. هیچ گاه نباید به سخنان ایرانیپوشش ادب و نزاکت پیچیده شده

 (. 117چراکه در این صورت، به احتمال زیاد فریبتان خواهند داد )همان: 

نیان را اده و برخی از آداب و رسوم ایراهنها، نویسنده پا را فراتر در برخی از سفرنامه

داند. در اینجا به ذکر دو نمونه ها میها و تلاشی برای سرکیسه کردن خارجینشانۀریاکاری آن

 کنیم. نمونۀاول گزارش فدور بارتولومی دربارۀپیشکش است: ها بسنده میاز این نوشته

ردن سرکیسه ک ها برایهای متعددی است که ایرانیاین کار، یکی از روش

توانند آن را به ای است که خارجیان نمیاند، پیشکش هدیهها ابداع کردهخارجی

طبقات  ، درهمراه ببرند، اما مجبورند در برابر دریافت آن پول بپردازند. این رسم

اه ، خودخویایشبالای جامعه نیز نفوذ یافته است. حتی خودِ شاه نیز مانند وزرا و رعا

کند. یک چوپان، ت. یک شکارچی، شکارش را به شما تقدیم میخوار اسو رشوه

دهد. یک دروگر با اش جدا کرده و به شما هدیه میای را از گلهگوسفند یا بره

خواهد که تمام زمینکند و با اصرار از شما میزحمت راهتان را با یک بافه سد می

نجه ا دعاهایش شکهایش را به عناون هدیه از او بپذیرید. یک درویش ما را ب

کند و ضمن مقایسۀ شما با آن، کند. یک باغبان، شاخه گلی را به شما تقدیم میمی

اید بکند مسیرتان با گل مفروش شود و ... اما شما برای همۀ این هدایا آرزو می

ای گل یا مقادیری که روشن است که غیر از شاخهقیمت گزافی بپردازید. در حالی

 (.   116توانید با خود ببرید )همان: ادعیه، چیزی را نمی

ار کند که به خاطر هدایایی که به اجبای را از یک ایرانی نقل میپاول اگردنیکف نیز خاطره

 (. 116: 1388یوا،حسابی را به وی تقدیم کرده است )آندریبه او داده بود، صورت

وسعه،العطاس سه تیپ شده اما مهم روشنفکران در جوامع در حال تتر دیدهدر اثر کم

و ابلهان. به باور وی در حالی « ببالیسما»بندی کرده است:روشنفکران، شناختی را دستهجامعه
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دشمن « ببالیسما»توانند موجبات مخاطرۀاجتماعی را فراهم کنند، که ابلهان هم می

کند. ای است که ذهن مردم را مستعمره میپدیده« ببالیسما»تری است. به باور وی خطرناک

این شرقی پروفسور العطاس عمداً و برای نشان دادن یگانگی این موقعیت در آسیای جنوب

« کارهشق و بیاحمق، کله»به معنی « ببال»اصطلاح را شخصاً با استفاده از اصطلاح مالایی 

کند که مظهر نهایی آن جهل، یکرویکرد مرکب از چند صفت اطلاق می»خلق کرده و به 

)محمد ادیب محمد « رانه به جای تلاش پیگیرانه، و سستی و بی تفاوتی استشقی پیگیکله

ای در رسد که پروفسور العطاس بیش از هر چیز مشغول نقد طبقه(. به نظر می2020فیض، 

یافته است که جای استعمارگران نشسته و مانع پیشرفت این جوامع جوامع تازه استقلال

منطق است که مانع استدلال عقلی و علاقه به واجد یک شبهاند. بابلیسما به زعم العطاس شده

شود و احترامی برای منطق، شواهد تجربی یا تفکر عقلانی قایل نیست. وی بابلیسما را نظم می

داند که به موجب آن فرد انتظار دارد دیگران به آنچه اظهار می« خواهانهتمامیت»واجد روحیۀ

که دلیلی یا توضیحی برای نظری اقامه کند که از حدود و ندارد باور داشته باشند، بدون آمی

ماند ثغور معمول امر قابل پذیرش بیرون است. العطاس محدود به انتقاد از ابلهان و بابلیسما نمی

آفرینی به نقش« انقلاب روشنفکران»و پیشنهاد عملی نیز دارد: روشنفکران باید در یک 

که به زعم العطاس « انقلاب ابلهان»اد کنند در مقابله با بپردازند، یعنی یک جنبش واکنشی ایج

 .1(2020در جریان است )محمد ادیب محمد فیض، 

 

 فساد

مواجهۀپروفسور العطاس با سیاست و تبعیض مختص فعالیت حزبی وی نبود و در میان 

آثارش، موضوع فساد اعم از سیاسی و اجتماعی، محوریت دارد. از میان آثار مطرح پروفسور 

(، 1986(، مسئلۀفساد )1968شناسی فساد )توان از جامعهاند میالعطاس که به فساد پرداخته

( نام برد. پروژۀفکری 1999( و فساد و سرنوشت آسیا )1990فساد: ماهیت، علل و کارکردها )

سنگ است که به گواه تاریخ، انتشار همین عناوین ای گرانوی در واکاوی موضوع فساد پروژه

سه دهه از فعالیت آکادمیک وی را در خود فشرده ساخته است. وی در این پروژۀ بیش از 

داند و نگاه صرفاً مبتنی بر کارآیی را نافی مبارزه با فکری، فساد را ادامه و میراث استعمار می

طور ویژه مذهب متحدانی مهم برای حاکمیت داند. العطاس معتقد است که اخلاق و بهفساد می

روند و از آنجا که خود سابقۀفعالیت در حوزۀآموزش را دارد، بر ا فساد به شمار میدر مبارزه ب

(.وی بر نقش رهبران 2015کند )العطاس، اهمیت اخلاق در سیاستگذاری آموزشی تأکید می

_______________________________________________________ 
1 Muhammad Adib Mohd Faiz, 2020 
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گذارد و بر ضرورت تغییر های سیاسی و اجتماعی انگشت میدینی منطقه در مدیریت بحران

کند. پروفسور العطاس با نقل داری تأکید میطی غربی به حکومترویکرد فردگرایانه افرا

ها بر نقش سازندۀمعلمان ای از دوران اشغال منطقۀسنگاپور و اندونزی توسط ژاپنیخاطره

دارد که در گوید و اذعان میدولت سخن میمذهبی و مبلغان در حفظ صلح در جامعۀتقریباً بی

غان مدارس مذهبی و اعتقادی در شهرها و روستاهای آمده حکومتی، رهبران و مبلخلأ پیش

شد شدند و از نظر غربیان نمیگرا پنداشته میهایی که عمیقاً سنتآسیای جنوب شرقی، همان

رو را به ایشان اطلاق کرد، نقش بسزایی در حفظ صلح، ثبات و نام مسلمان لیبرال یا میانه

ای در آن جامعه یافتهجرم و جنایت سازمان آرامش جامعه ایفا کردند و جز در موارد معدود،

 (.2007فاقد کنترل و حکومت رخ نداد )العطاس، 

ها حاکم بوده است و براساس همین عدالتی برای قرننویسد که استثمار و بیالعطاس می  

یافته و در حال توسعه، ثروت حاصل شده از طرق ناصواب محور و استقلالنظام در جوامع تازه

آینده  های جدی برایحترام و موفقیت قرار گرفته است. نسل جوان ساکن شهرها نگرانیمعیار ا

رزشی تواند به طبیعت انسانی که با چنین نظام اگذارانه )ضد فساد( نمیدارد و هیچ اقدام قانون

 دست به گریبان است، پاسخ درخور بدهد )همان(. 

شمارد. استعمار را از چند جهت برمیالعطاس تأثیر استعمار بر حاکمان شرقی در دورۀپسا

چون و چرا و بدون پرسش الگوهای غرب است، یکی تمایل نخبگان پسااستعمار به کاربست بی

تر آمد که پیشکه آثار همین الگوها در خود غرب به خوبی بررسی شود. دیگری چنانبدون این

( فساد 1توان تفکیک کرد: فساد است. به زعم العطاس سه گونه فساد اجتماعی و سیاسی را می

( فساد از جنس فساد سیاسی که به واسطۀافراد و 2از جنس رشوه، دزدی، اخاذی و اختلاس،

شود و ماهیتاً تلاش برای دستیابی به منافع فردی و گروهی بدون درنظر ها انجام میگروه

رد ( فساد از جنس تضعیف حساسیت اخلاقی با یک رویک3گرفتن ملاحظات اخلاقی است،

به فساد و پیامدهای منفی آن.به زعم العطاس فساد نوع اول بیش از هر چیز تفاوت نسبتبی

تر ماندگی اجتماعی اقتصادی است و مبارزه با آن به مراتب آسانزاییدۀموقعیت خاص عقب

برد این مبارزه نباشند. دو گونۀدیگر فساد اما، است، بالأخص آنجا که دو گونۀدیگر مانع پیش

دارد هنگامی که حاکمان ناپذیرترند. چنانچه وی اذعان میاستعمار هستند و کنترل میراث

دورۀاستعمار اهمیت چندانی برای عدالت، اصول اخلاقی و رفاه عمومی و مسائلی از این قبیل 

ها از تأثیر این گذشتۀاستعمارگرانه در امان رود که جانشینان آناند، انتظار نمیقائل نشده

گیرد و نقل مثال انقلابیون فرانسه و اقداماتشان را از خلال آثار دوتوکویل گواه میباشند. وی 
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ناشدنی با اقداماتی داشت که کند که بسیاری از اقدامات دولت انقلابی ریشه و مشابهت وصفمی

 (.1956رژیم کهن در طول دو قرن علیه مردم معمولی به کار بسته بود  )العطاس، 
های دگاهران روس دربارۀفساد در جامعۀایران مخالف دینگادیدگاه سفرنامه

گیر ای و همهپروفسور العطاس است. در نگاه استعمارگر روس، فساد در ایران ریشه

ار ها از ارتش گرفته تا نظام قضائی و حتی در درباست و در تمامی سطوح و بخش

یرانی شود.برای نمونه ویلیام دیتل در توصیف سربازان انیز مشاهده می

دزدی  ها تجارت واین مدافعان دولت، حقوق نامحدودی دارند: آن:نویسدمی

کنند. به عبارت کنند و در گذر از استانی به استان دیگر، مردم را سرکیسه میمی

ا هنون آندهند که فقر، بیکاری، تنبلی و عدم هراس از قادیگر، هر کاری را انجام می

 (.123: 1388یوا، آندریکند )را به انجام آن تشویق می

فا های بالای ارتش نیز فراگیر است: خودِ شاه، در خبه عقیدۀکسگوسکی، فساد در رده

: 1388یوا،فروشد)آندریهای ارتش را به دو یا سه هزار سکه طلا میفرماندهی گردان

 نویسد: در مجموع ارتش منظم در(.آناستاسی بندرف با اشاره به فساد در ارتش می123

(.همچنین از نگاه 125شود)همان: آموزد، بلکه فاسد نیز میتنها چیزی نمیهای آموزشینهرهدو

تواند نقشی در تنها نمیوجود آورده است و نهها، مذهب موجبات فساد در جامعه را بهروس

ل کوریانف آند. مبارزه با فساد داشته باشد، بلکه روحانیون در دامن زدن به فساد نیز نقش دار

ها )یک ترین آنداند: همۀمقامات رسمی از پایینام حکومتی را نظام دزدی از مردم مینظ

ا غارت های بلندپایۀحکومتی در تبریز و تهران، همراه با روحانیون مردم رچاپار( تا مقام

ها حتی (.در نظر برخی از آن137کنند. نتیجه فساد کامل اخلاقی حکام است )همان: می

 (.148و فاسد هستند )همان: دراویش نیز شیاد 

نویسد: دانند. مسل ـ رستم میعنوان یکی از مظاهر فساد میخواری را بهبرخی نیز رشوه

(.فدور 121ن: رشوه در تمام ایران در میان همۀافراد، از کوچک تا بزرگ رواج یافته است )هما

گیرند: دیه و رشوه میترین فراش، هپایهکند که همه از شخص شاه تا دونبارتولومی ادعا می

، گزیندها برمیکه شاه، پسران یا مسئولان بلندپایۀکشوری را به حکومت یکی از استانهنگامی

(.کاپیتان 121شود که پول بیشتری پرداخت کند )همان: طور معمول فردی برگزیده میبه

 استرلبیتسکی با جزییات بیشتری به این موضوع پرداخته است:

توان هر چیزی از با ثروتمندان است. با پرداخت پول می حق و قدرت، تنها

توان دست یافت. به حاکم دریافت کرد و برعکس، بدون رشوه به هیچ چیز نمی

کنند تا به هر قیمتی ثروتمند شوند. ... پول، معیار همین دلیل همه تلاش می
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. است. شاه سنجش همه چیز، اعم از مذهب، عدالت، خانواده، افتخار، جان انسان و ..

دانند ممکن فروشد و حاکمان نیز از آنجایی که میها را به قیمت گزافی میاستان

پردازد بفروشد، پس از است شاه فردا همین سمت را به فردی که پول بیشتری می

اند، بهرۀ آن تر پولی که به شاه پرداختهکنند تا هرچه سریعدریافت سمت تلاش می

ۀ مدیران در همۀ سطوح همین گونه هستند. مردمی که دست آورند. ... همرا به

توانند به اند، تا آنجا که میبرند، به آن عادت کردهتحت انقیاد این نظام رنج می

ها را تر آنپردازند و حتی حاکمانی را که کمی عادلانهحاکمان مستبد پول می

 (.122ستایند )همان: کنند، میسرکیسه می

جود وها کورسوی امیدی برای بهبود شرایط در ایران از سفرنامه گفتنی است که در برخی

 ها با وجود فساد عمومی اخلاقی، شاید هنوز قادر باشند ازنویسد: ایرانیدارد. آوارسکی می

ی ارهاخواب طولانی خود برخیزند و حرکتی تازه را در راه پیشرفت شایستۀ تمدن و افتخ

 (. 141تاریخی آغاز کنند )همان: 

 

 بندی از دانشتهدس

سیایی آنویسد هر آنچه دربارۀغرب یا آسیا توسط اندیشمندان غربی یا پروفسور العطاس می

بندی از دانش شود و در بهترین حالت باید یک دستهنگاشته شود حائز اهمیت محسوب نمی

( دانش 2شمول واجد صحت است،طور جهان( دانش علمی عمومی که به1صورت بگیرد: 

عه توس امع غربی که واجد اهمیتی بسیار کم یا فاقد اهمیت برای جوامع در حالدربارۀجو

رزش ( دانش دربارۀگذشته و حال حاضر غرب که برای جوامع در حال توسعه واجد ا3است،

 کمیّ و لعاتبالایی در مطالعۀتطبیقی است. منظور العطاس از دانش فاقد اهمیت البته نه مطا

 (.2002های غربی است )العطاس، ها و تحلیلوانشها، که خگزارشات و پیمایش

های مختلف آسیا نیز غافل نیست و به العطاس از ضرورت مطالعۀتطبیقی میان بخش

خلدون زمان وانگ آ شیه و ابنزمان آرا و افکار بومی متفکران آسیایی ـمثلاًمطالعۀهممطالعۀهم

سیقی و هنر در چین و جهان های بسیط نظری دربارۀموکند. همچنین به بحثـدعوت می

نویسد که مشابهت میان جهان اسلام و چین نه در غذا و مذهب، که در پردازد و میاسلام می

های )عدالت حاکمان(، محدودیت« الامارهعدل»هایی چون احترام به والدین، مفهوم ارزش

 (.1971طاس، گرایی و مباحث مشابه است )العمادی

ها صحیح و ها بر این باورند که مشاهدات آنضمن تحقیر شرقی نویسان روسبرخی سفرنامه

عمیق بوده و باید پذیرفته شود. در واقع این مسئله برخلاف نظری است که پروفسور العطاس 
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نویسان روس با نگاهی که کند.برخی از سفرنامهبندی از دانش بیان میدرمورد لزوم دسته

کنند. از نظر ها ارائه میها و ایرانیرا برای نجات شرقی هاییها دارد، نسخهحکایت از برتری آن

 ها راه نجات ایران است: مامونتف،سلطۀاروپایی

فرهنگ ها مردمانی بیطور کامل ناتوان از حکمرانی مستقل است. ایرانیایران به

ها بر خود اند. حکومت آنماندۀ شریعت رشد کردههستند که براساس اصول عقب

د هاست. ... این کشور در حکومت بر خود خارجی خارج از توان آنبدون یک تهدی

د. ... ای با یکدیگر دارنناتوان است و قبایل متفاوت متخاصم آن ارتباطات شکننده

است  صبرانه منتظر فاتحان خارجیکشور در آستانۀ ناآرامی داخلی قرار دارد و بی

 (.138، 137: 1388یوا، )آندری

دهند. بلوزرسکی ماندگی ایران ارائه میهایی را برای جبران عقبحلراهبرخی از نویسندگان 

 داند: تنها راه را پیروی از مسیر پیشرفت اروپاییان می

اد تواند منتظر بماند و تنها انتخابی اضطراری را به ایران پیشنهزمان نمی

ی اروپایی هاکه کشوری آسیایی بماند یا دیر یا زود به فرهنگ و دولتکند. اینمی

ود. شاجه بپیوندد. اما تردیدی نیست که ایران مجبور است با یک کشور اروپایی مو

هایش پذیرفته بینی کرد که اگر ایران فرهنگ اروپایی را با تمام جنبهتوان پیشمی

ون، اکن و بیاموزد، از این رویارویی موفق خارج خواهد شد و در صورتی که مانند

 (. 142خواهد پاشید )همان:  آسیایی باقی بماند، فرو

رم ماندگی صنعتی ایران امروز از اروپا و احتیاج مبنویسد: بدون انکار عقبلوماکین نیز می

فت مدت و غیرطبیعی بودن این وضعیت را پذیراین کشور به واردات منسوجات، باید کوتاه

 (.  142)همان: 

، تصویر این مسئله اشاره کرده بودخوبی به  شود و العطاس نیز بههمان طور که ملاحظه می

دهد تا برای نجات بومیان، در امور داخلی مانده این امکان را به استعمارگر میبومی عقب

 ماندگی برهاند و موجبات پیشرفتها را از عقبکشورشان مداخله کندو به تعبیر استعماگر، آن

 کشورشان و نزدیک شدن به کشورهای اروپایی را فراهم سازد. 

 

 گیرینتیجه

میلادی روایتگر تصویر  19های روسی دربارۀ ایران در قرن های ذکرشده از سفرنامهنمونه

طور که ملاحظه شد در بیشتر این آثار، هاست. همانکلی ایران و ایرانیان در ذهن روس

پردازد و نویسنده با نگاه مسلط و از بالا به پایین، به توصیف مشاهدات خود دربارۀمردم می
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تا مستنداتی نیز برای برتری خود ارائه دهدو خواننده را با خود همراه سازد. قطعاً کند میتلاش 

گر همراه به قضاوت و این مسئله به معنی صحت مشاهدات نویسنده نیست و توصیفات مشاهده

ها به نویسان و شغل و پیشۀآنبر مبنای نیات دیگر است. مطالعۀپیشینۀزندگی این سفرنامه

بی بیانگر نیات استعماری روسیه و در جهت تأمین منافع این کشور فرای مرزهایش خو

نویسان کندکه مشاهدات سفرنامهیوا در کتابش به خوبی به این مسئله اشاره میاست.آندری

های دیگری شود، چراکه رنجگاه موجب برانگیخته شدن احساس ترحم نویسنده نمیروس هیچ

بندی سوق دانست و درنتیجه خوانندگان نیز به این جمع« خود»ی مانند توان رنج انسانرا نمی

ها لایق دلسوزی نیستند، زیرا افرادی تنبل، متقلب، حریص، بزدل و شوند که ایرانیداده می

رسد که دیدگاه مسافران روسی درمورد جمعیت (. درواقع به نظر می112نادان هستند )همان: 

 کند.های مشابه پروفسور العطاس پیروی میگیریتیجهها و نبومی ایران از یافته

سوم، ب و رذکر این مسئله ضروری است که در بسیاری از مواقع، ناآگاهی نویسنده از آدا

خته با آمی واصول دینی و جزئیات فرهنگی ایرانیان موجب شده تا نظرش بیانگر واقعیت نباشد 

یران الاش برای توجیه استعمار تموماً در توان گفت نویسندگان عخطا و اشکالاتی باشد. می

کنند از طرق مختلف به این مقصود نائل شوند. بر این اساس در نظر مردم میهستند و سعی 

مانده روسیه گسترش مرزهای امپراتوری روسیه، اقدامی در جهت توسعۀکشورهای همسایۀعقب

ها نمانده و تحقیر وی به آو عقب یرانی تنبلها. گویی تصویر ااست، نه چپاول و غارت میراث آن

ست ن چیزی ادهد تا در جهت استعمار ایران گام بردارند. این مسئله دقیقاً همااین مجوز را می

 . های العطاس تبیین شده استکه به روشنی در اندیشه

گفته مقالات متعدد و کتب متنوعی از پروفسور العطاس به بر آثار پیشگفتنی است علاوه

 همه و از خلال همین مرورها در این یادداشت کوچک ممکن نشد. با اینده که مرور آنجای مان

برد تواند به پیشتر در آثار و آرای این اندیشمند میمختصر، واضح است که مطالعۀ بسیط

اجتماعی های نظری دربارۀنقش روشنفکران در جوامع در حال توسعۀمسلمان، علومفعالیت

یگر در دماندگی و بسیاری مباحث مهم و بررسی آثار استعمار و علل عقب مستقل در آسیا، نقد

 انسانی رهنمون شود.   حوزۀعلوم
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 سید حسین العطاس و مسئلۀ روشنفکران

 

 1سیدجواد میری

 
 (15/12/1401 تاریخ پذیرش:، 15/10/1401)تاریخ دریافت: 

 

 چکیده

را چگونه باید فهمید؟ « روشنفکر»درک سید حسین العطاس از مفهوم 

های علوم برانگیزترین پرسشمسئلۀ روشنفکران در جهان مدرن یکی از چالش

ل انسانی و اجتماعی است. العطاس میان نقش روشنفکران در جوامع در حا

نیادی نگرش العطاس، ست. مفروضات بایافته تمایز قائل توسعه و توسعه

 عنوان یک اندیشمند پسااستعماری از مالزی، دربارۀ نقش روشنفکران دربه

های غیراروپامحور زیادی دربارۀ نقش جوامع در حال توسعه چیست؟ روایت

ی، توان به علی شریعتروشنفکران در جهان معاصر وجود دارد.  برای مثال می

س در لعطا. اما تنها اندکی بر نگرش اجلال آل احمد و ادوارد سعید اشاره کرد

وسعه خصوص در جوامع در حال تارتباط با آیندۀ روشنفکران مدرن در دنیا و به

که  اند. به عبارت دیگر، در این مقاله بر مفهوم روشنفکر، آنگونهکار کرده

فهمد، متمرکز خواهیم بود و تلاش خواهیم کرد مربوطیت العطاس آن را می

ره که ین باادر بستر امروز جوامع در حال توسعه پیدا کنیم و در این رویکرد را 

 کارگیری رویکردتواند در بهآیا تعامل انتقادی با این رویکرد غیراروپامحور می

 .بحث کنیم ؟العطاس در سطحی کلی و جهانی مؤثر باشد

_______________________________________________________ 
   مقاله علمی: پژوهشی 

                                https://doi.org/10.22034/jss.2023.528367.1520 
   ri@ihcs.as.irs.mi  پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، تهران دانشیار  .1

https://doi.org/10.22034/jss.2023.528367.1520
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نتقادی، ا: حسین العطاس، روشنفکری، اروپامحوری، تفکر کلیدیهای واژه

 عتی.علی شری

 

 و بیان مساله مقدمه

روشنفکران سید حسین العطاس، متفکر و روشنفکر پسااستعماری مالزیایی، در آغاز کتاب 
تنها دینی »کند: فیلسوف روسی اشاره می 2چنین به الکساندر هرتزن 1در جوامع در حال توسعه

ه بهشتی دارد و کنم، دین انقلاب و دین اصلاحات اجتماعی عظیم است. نکه به شما واگذار می

 (. 337ـ336: 1959)هرتزن،  «ای، تنها احساس درستی و وجدان شمانه جایزه

شنفکر عنوان یک رودر اینجا مفهوم کلیدی که باید به آن توجه شود شیوۀ تعامل هرتزن به

اید ت. شبا مسئلۀ اصلاحات اجتماعی و همچنین شیوۀ مواجهۀ العطاس با مسئلۀ روشنفکر اس

نفکری شده از پراکسیس روشد العطاس به مسئلۀ روشنفکران را نوعی قرائت روسیکه رویکراین

های العطاس دهیکه روسی کردنِ فعالیت روشنفکری را در ارجاعبخوانیم مبالغه نباشد. اما این

 ست.اتنها تکراری از گفتار متفکران ادبی روس در قرن نوزدهم بدانیم قطعاً اشتباه 

مان روشنفکری نیاز دارد؟ این پرسشی است که العطاس در هآیا یک کشور به جامعۀ 

یخته بود، ر 1968، که بذرهای نوشتن آن را در «روشنفکران در جوامع در حال توسعه»ابتدای 

 کند. مطرح می

دلیل شرایط تاریخ روشنفکری مسائلی هست که همیشه نه به»العطاس باور داشت که در 

: 1977، 3)العطاس «دود جوامع مشخصی نادیده گرفته شدندانداز محدلیل چشمعینی، بلکه به

جغرافیا در روایت العطاس از پراکسیس روشنفکری تأثیری شگرفی داشته و به همین دلیل  (.4

با  4است که او به مسئلۀ بیداری روشنفکران در آسیا پرداخته و به آن با عنوان بیداری آسیایی

کند )همان(. العطاس روشنفکر را ایناشاره می 1905اشاره به پیروزی ژاپن بر آسیا در سال 

 کند:گونه تعریف می

 )همان(.« اندیشدها و مسائل غیرمادی میفردی که با استفاده از قوۀ عقل دربارۀ ایده»

_______________________________________________________ 
1. Intellectuals in Developing Society 
2. Alexander Herzen 
3. Alatas 

4.The Asian Awakening 
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دربارۀ زائد بودن روشنفکری را با چنین استدلالی نقد  1العطاس فرضیۀ ایگنازیو سیلونه

 کند:می

خی کنند، یک قضاوت تاریوشنفکران افکار عمومی را راهبری نمیاین نظر سیلونه که ر»

 (.14)همان: « های مشخص است و دارای تمامیت نیستها و مکاندربارۀ گروه

تواند در تمامی بسترهای تاریخی و اجتماعی کارکرد به استدلال العطاس تزِ سیلونه نمی

کشد و ادعا یخی را به میان میهای خاص اجتماعی ـ تارداشته باشد. او سپس پرسش ویژگی

کند این مسئله توسط متفکران و محققان اروپامحور جدی گرفته نشده است. به همین علت می

مقاطع مختلف »است که او با بررسی طبقۀ روشنفکری در بسترهای غیرغربی به مفهوم 

 نویسد:دهد. او اینطور میارجاع می 2«تاریخی

تر است، ظهور یک گروه یز جالبمقطع تاریخی ما از همه نای که اتفاقاً در عنصر گمشده»

 ولِ اینحائل روشنفکری کارآمد است. در اروپا و آمریکا چنین گروهی وجود دارد. بنابراین مس

 (.15)همان: « گیردگیری آن مورد توجه قرار میگروه بیشتر از شکل

ی ارجاع اپذیر العطاس برانتلاش خستگی تر بررسی شوداما نکتۀ جالب توجه که باید عمیق

ثری اباً به الگوی اصلی روشنفکری مانند مدل روشنفکری روسی است. در ادبیات معاصر تقری

جود ری ودربارۀ ارتباط میان تاریخ روشنفکری روسی و رویکرد العطاس به پراکسیس روشنفک

من به  نچهآا ندارد. این موضوع در بررسی تاریخ روشنفکری مالزی بسیار حائز اهمیت است. ام

 مندم رویکرد العطاس به روشنفکری و چگونگی فهم این موضوع توسط سید حسینآن علاقه

انی تواند در وضعیت کلی و جهالعطاس است. همچنین مایلم بدانم چنین چارچوبی چگونه می

 پراکسیس روشنفکری مورد استفاده قرار گیرد.  

 ع پژوهش موضوا گریزی به آن داشتیم، قطعاً، که ما تنه«پیوند روسی»البته که مطالعۀ این 

ا، شنفکری رشناسان اندیشه است. ما در این مقاله قرائت العطاس از مسئلۀ روجالبی برای تاریخ

های اجتماعی و فلسفی در جهان به آن تر در جریان اصلی علوم اجتماعی و حلقهکه کم

 پرداخته شده است، بررسی خواهیم کرد. 

کند؟ مسئلۀ روشنفکری در جهان معاصر از مفهوم روشنفکری را فهم می اما العطاس چگونه

برانگیزترین مسائل علوم انسانی و اجتماعی است. در این مقاله بر تعریف و مفهوم چالش

تاکنون مفهوم  18دانیم که از قرن روشنفکری در دیدگاه العطاس متمرکز خواهیم شد. می

پردازان اجتماعی ساخته، بازسازی، ی، فلاسفه و نظریهروشنفکری بارها توسط متفکران اجتماع

_______________________________________________________ 
1. Ignazio Silone 

2. different stages of history 
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ساختارشکنی و بازتفسیر شده است. بنابراین از آنجا که نظریات متنوعی دربارۀ این موضوع در 

ادبیات جهانی وجود دارد، نابالغانه است که تصور کنیم معنای آن واضح و روشن است. بنابراین 

توانیم کند و بعد از آن میرا چگونه تعریف می پرسش اول این است که العطاس روشنفکری

بپرسیم که چرا باید به روشنفکران در جوامع انسانی اهمیت دهیم؟ به عبارت دیگر، آیا در 

ها چیست و در دیدگاه العطاس چه جوامع مدرن امروز روشنفکران نقشی دارند؟ این نقش

وامع در حال توسعه و فراتر از آن کارکردی دارد؟ پرسش سوم مربوطیت این ارزیابی در بستر ج

 مندیم. است. درواقع ما به امکان جهانی شدن فهمِ او از روشنفکران علاقه

 

 العطاس و روشنفکران: یک ساخت مفهومی

براساس یک تعبیر مورد توافق، مفهوم روشنفکر در قرن نوزدهم و در اروپا بروز پیدا کرد. 

با آنگونه از تفکر انتقادی که در بهبود جامعه قابل  طور ذاتیروشنفکر مرد یا زنی است که به

(. درواقع، روشنفکران مانند یک گونه در 32-1: 2006، 1استفاده است سروکار دارد )گرفتون

نویسند و کنند، میاندیشند، بحث میها میشدند که مانند دیگر گونهجهان انسانی فهم می

نگاری مخالف هستند، اما اینجا فهم ا این روش تاریخکنند. البته مسلماً کسانی بپردازی میایده

 العطاس از مسئله برای ما مهم است. 

ز آن اچه بود و منظورش « روشنفکر»خواهیم بدانیم درک او از عبارت به عبارت دیگر، می

 نویسند که روشنفکران:می جوامع در حال توسعه روشنفکران درچه بود؟ العطاس در 

  (. xiv: 1977)العطاس، ...« کنند ت جامعه نقش اساسی ایفا میدر ترویج پیشرف»... 

 ایفا بنابراین در تعریف العطاس روشنفکر کسی است که نقش اساسی در پیشرفت جامعه

عطاس برای ال کند. البته باید به این مسئله فکر کرد که چرا کارکرد روشنفکری تا این اندازهمی

 است یک عتقداید به دیدگاه فلسفی العطاس پرداخت. او ماهمیت دارد. برای درگاه این موضع ب

 دانشمند اجتماعی را باید با یک مهندس مقایسه کرد:

رود هرچند از برخی از کند انتظار میاز مهندسی که ساخت یک پل را مطالعه می 

سازی باشد. درست است که طور کلی طرفدار پلها خوشش نیاید، اما بهانواع پل

گذاری یک ن است در یک مقطع و مکان خاص اولویت سیاستساختن پل ممک

هدف دانش مهندسی در هر صورت باید معطوف به ساختن پل  دولت نباشد، اما

باشد و تمامی آموزش علمی او نیز باید در همین جهت باشد. وقتی ساختن پلی را 

دربارۀ نیاز کند، این کار دقیقاً در راستای اهداف علمِ اوست. من هم وقتی تجویز می

_______________________________________________________ 
1. Grafton 
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کنند ها نقشی اساسی را ایفا میکنم ... بر این اساس که آنبه روشنفکران بحث می

عنوان علوم اجتماعی کاربردی درنظر گرفته شود. درست مانند ... این نقش باید به

پردازند، علوم اجتماعی کاربردی نیز ها میباکتریولوژی که به امحای برخی از جِرم

ها را که مانع توسعۀ جوامع انسانی هستند محو کند پدیده باید بتواند برخی

 )همان(.

ی توانیم ببینیم که العطاس از روشنفکران درکی هنجارگرا داشت و روشنفکر را کسمی

 هایی که مانع پیشرفت جامعۀ انسانی هستند بیندیشد. تواند دربارۀ جِرمدید که میمی

از  دید. اگر چنین تفسیریای بدنِ جامعه میهاو درواقع روشنفکران را باکتریولوژیست

لسفی توان ادعا کرد که که در دیدگاه فدیدگاه العطاس دربارۀ روشنفکران درست باشد، می

 العطاس روشنفکران از جایگاهی متعالی برخوردارند. 

 وامع دریافته و جالبته باید به این نکته اشاره کرد که العطاس میان شرایط جوامع توسعه

 های متفاوتی را درنظرشد و از این جهت برای روشنفکران استراتژیتوسعه تمایز قائل می حال

رن قگرفت. اما نباید فراموش کرد که العطاس چنین درکی از روشنفکری را بیش از نیم می

 یر کردهتغی گذشته به رشتۀ تحریر درآورده و وضع بشر از آن زمان تاکنون به شکل دراماتیکی

جهانی  دهد نظریات العطاس را در بسترمین تحولات در وضع بشری به ما اجازه میاست. اما ه

 یدگاه محلی تقلیل ندهیم. دکار ببندیم و آن را به به

برند. در ها قابلیت رشد در جوامع انسانی را از میان میکند که برخی پدیدهالعطاس ادعا می

ی در ند و چه کسانین موانع را درک کنتوانند ااینجا باید پرسید کدام گروه از مردم می

 جایگاهی هستند که بتوانند برای امحای آن دستور تجویز کنند؟ هرچند العطاس در

ه آن را ککند، اما بعید است از مفهوم توسعه استفاده می روشنفکران در جوامع در حال توسعه

 ابلقوب مفهومی مفهومی کمیّ در نظر بگیرد. به عبارت دیگر مفهوم توسعه در این چارچ

 گیری نیست. شمارش و اندازه

برعکس، او فهمی کیفی از توسعه دارد و به همین دلیل است که مسئلۀ روشنفکری را به 

کند. به عبارت یافته و در حال توسعه انتخاب میگذاری بین جوامع توسعهعنوانی ملاک علامت

وییم که العطاس رشد جامعۀ بشری را توانیم بگدیگر، اگر توسعه کاملاً کیفی تعریف نشود، می

گیرد و به همین ترتیب درک او از روشنفکری نباید به شرایط محلی طور کلی درنظر میبه

که بتواند شرایط توان گفت نظریات العطاس برای اینجوامع در حال توسعه محدود باشد. می

گیری جامعۀ ع از شکلهایی که مانکلی جامعۀ بشری را در ارتباط با رشد انسانی و پدیده
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های شوند دربر بگیرد، باید دوباره ساخته و بازتفسیر شود. آیا این رویکرد من با افقمطلوب می

 اولیۀ این مقاله در تضاد است؟

تر کنند متن العطاس رویکردی کلیهای محکمی وجود دارند که ثابت میبه نظر من نشانه

نفکران هور روشان ظه دارد. به نظر ارتباط ارگانیکی میاز نگاه به مالزی و یا جوامع در حال توسع

های موقعیت»... کند: گونه بیان میارد. العطاس این ارتباط را اینهای بحرانی وجود دو موقعیت

 وشنفکرانکنند  ... بدون اجتماعی از ربحرانی ... معمولاً نیاز به روشنفکران را تشدید می

رای ر مواجهه با مشکلات امید داشت بدانه و روشنگرانه توان به انتخاب راه حل آگاهنمی

  (.xv: 1977« )اشتای خوب باشد امید دخواهد جامعهای که میهرجامعه

ه کار توسع در زمانی که العطاس بر تز خود دربارۀ اجتماعِ روشنفکران در جوامع در حال

داشت. اما واقعیت  وجودیافته و در حال توسعه سعهای میان جوامع توردهکرد شکاف گستمی

ع م. درواقدهد تز العطاس را در تمامیت خود بخوانیجهان امروز تغییر کرده و به ما اجازه می

اتی( های بحرانی جهان امروز به نوعی میان تمامیت جوامع بشری )البته با اختلافموقعیت

 مشترک است. 

نگاه  یشتریار او با دقت بآیا العطاس تعریف مشخصی از روشنفکر دارد؟ هنگامی که به آث

فهمیم که برای او ابعاد کارکرد روشنفکری  برای مثال در بستر جامعۀ مالزی از کنیم میمی

 و تعریفیتر بوده است. البته بدین معنا نیست که ادیگر ابعاد روشنفکری در جوامع مدرن مهم

 طاس روشنفکر:دهد. به نظر العآکادمیک از روشنفکری ارائه نمی

و  ه انسانکد ... رهبران فکری ... )با توانایی ایجاد آگاهی( دربارۀ مسائل اساسی هستن »...

 (.1: 1977« )جامعه با آن مواجه است

کند که در جوامع العطاس همچنین به مسئلۀ مستمر دیگری در تاریخ بشر اشاره می

ین چن ن بارهمختلف و مقاطع مختلف تاریخی مانع از ظهور روشنفکران شده است. او در ای

 گوید:می

دلیل خاطر شرایط عینی، بلکه بهدر تاریخ روشنفکری، از پرداختن به مسائل نه به»

 (.4: 1977...« )مردم( جامعه غفلت شده است اندازه محدود )چشم

رغم کمبود آگاهی از نیاز به تلاش روشنفکرانه در جامعه، گفتۀ العطاس توان گفت علیمی

مربوطیتی جهانی و قابل تعمیم به جوامع « خی زندگی روشنفکرانهضرورت تاری»مبنی بر 

کند فعالیت خود را به بستر مالزی محدود کند، اما مختلف دارد. هرچند العطاس تلاش می

واضح است که مسائلی جهانی وجود دارند که با استفاده از تعریف سارتر از روشنفکری نیاز به 
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توان به پوپولیسم، نژادگرایی ساختاری، ان این مسائل میدخالت متفکران روشنفکر دارد. از می

 کشی و نیهیلیسم اشاره کرد. بومکشی، کشتار انسانی، زیستها، نسلجنگ

ر داند، اما این تعریف آنقدتر اشاره کردیم که العطاس روشنفکران را راهبران فکری میپیش

 لمات خودِکده شود. در اینجا باید به عنوان یک تعریف کاربردی استفاتواند بهکلی است که نمی

 کند که:می روشنفکر را فردی تعریفها روشنفکران و کارکرد آنالعطاس مراجعه کنیم. او در 

 (.8: 1977« )اندیشدها میبا استفاده از قوۀ خرد دربارۀ مسائل غیرمادی و ایده»... 

نفکر و رو باید میان روشنروشنفکران دربارۀ مسائل اجتماعی دارای دیدگاه هستند و ازای

نشی ن بیاساتید دانشگاه یا افراد دارای مدرک دانشگاهی تمایز قائل شد. العطاس از چنی

 برخوردار بود:

فرد را  خورند، اما داشتن مدرک دانشگاهی لزوماًهرچند معمولاً این دو باهم گره می»... 

ۀ خود و دارند، اما در توسعۀ رشتستند که مدارک دانشگاهی هکند. افراد بسیاری روشنفکر نمی

کسی که  کوشند. از طرف دیگر،یا یافتن راه حل برای مسائلی که در آن حوزه وجود دارند نمی

ند و کهای فکری خود استفاده لزوماً دارای دانش و شایستگی آکادمیک نیست، اگر از ظرفیت

« ه حساب بیایدبنفکر تواند روشدربارۀ موضوع مورد علاقۀ خود دانش کافی کسب کند، می

(1977 :8 .) 

داند و روشنفکران ها را متخصص میدرواقع العطاس میان نخبگان دانشگاهی که بیشتر آن

ستند، ان هکه دارای دغدغۀ دانشگاهی، برای مثال احساس مسئولیت به جامعه یا اجتماع خودش

 شود. تمایز قائل می

ها خواهیم پرداخت( برای سید حسین العطاس شش ویژگی مشخص را )که به آن

های هر فردی نیز باشند. توانند ویژگیشود که البته در یک حالت کلی میروشنفکران قائل می

 به بستر ها مختص به تمامی روشنفکران هستند و نباید تنهاچرا من اصرار دارم که این ویژگی

 اجتماعی جوامع در حال توسعه محدود باشند؟

شناسی لباً در جامعهپردازان فرعی غاهای نظریهها و اندیشهیهنخست به این دلیل که نظر

به « بسترها»ها را محدود به شوند و آنکم گرفته میجهانی و بسترهای نظریۀ اجتماعی دست

های اروپامحور از مقبولیت جهانی برخوردارند و آورند. این در حالی است که نظریهحساب می

تنها درست هستند. حقیقت این است که چنین تصوراتی نه در سطح فرافرهنگی قابل استفاده

ند که باید با جزئیات مورد بحث قرار ه انیستند، بلکه براساس نظرات مخدوشی شکل گرفت

تنها در سطح محلی قابل استفاده هستند، بلکه در سطوح کلی هم های فرعی نهگیرد. نظریه
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که  1شدهپردازیتر نظریهمسائل کمتوانند در پرداختن به قابل استفاده هستند و می

ها ناتوانند مفید به کار گرفته شوند. یافتن های نظری موجود از پرداختن به آنچارچوب

میلادی مانند العطاس که به مسئلۀ روشنفکری و کارکرد  1970در دهۀ  شجاعت آکادمیک

خت بسیار سخت روشنفکران در پرداختن به مسائل اجتماعی در کشورهای در حال توسعه پردا

شناختی درنظر گفت، بلکه باید است و نباید کمبود بروز چنین شجاعتی را فقط از جنبۀ روان

این واقعیت را درنظر گرفت که بروز شجاعت مواجهۀ نظری با قدرتمندان و مدیران استعماری 

 لحاظ تاریخی غیرممکن بوده است. تقریباً به

شرایط تاریخی به  بود. اما« ذهن اسیر»رۀ پردازی درباالعطاس از پیشتازان نظریه

ه بببرند.  پردازان پسااستعماری و استعمارزدایی اجازه نداد تخلیل خود را از آن فراترنظریه

ممکن  رفته و تازه استعمارزدایی شدهعبارت دیگر، هرچند نیم قرن پیش در جوامع به حاشیه

کار برد، هبد و آن را در تمامیت خود نبود رویکرد العطاس به روشنفکران را ساختارشکنی کر

 یژگیوامروز این امر ممکن شده است. همانطور که گفته شد العطاس برای روشنفکران شش 

 شد:مشخص قائل می

ه ( حامی و یا بر علی2های متفاوت هستند، ( از تمامی طبقات البته با نسبت1

صورت کلی  ها به( حرفۀ آن3گی مختلف هستند، های سیاسی یا فرهنجنبش

ه غیر وغیرمقرراتی است و در بیشتر اوقات نویسنده، استاد، شاعر و ژورنالیست 

ر ن بیشت( تا حد نسبتاً مشخصی از جامعه فاصله دارند و با گروه خودشا4هستند، 

مند نیستند و های تکنیکی و مکانیزۀ دانش علاقه( تنها به جنبه5سروکار دارند، 

ریزی اقتصادی، اسیونالیسم، برنامهدگی شایسته، هنر، نپردازی دربارۀ دین، زنایده

ن بر عکس ها تعلق دارد. علاوه بر این، روشنفکرافرهنگ و غیره به جهان فکری آن

ها و تمامیت بینند و مناسبات میان آنتر میمتخصصان مسائل را در سطح گسترده

ی از جامعه ( جامعۀ روشنفکران همیشه بخش کوچک6گیرند، ها را درنظر میآن

 (.9ـ8: 1977بوده است )

توانند برای های کلی روشنفکران میتوانیم مشاهده کنیم که این مشخصهوضوح میاینجا به

مع های روشنفکری در هر جامعۀ انسانی به کار گرفته شوند و لزوماً به جوافهم فعالیت

 روشنفکران»عبارت دیگر، باشند. به نیافته محدود نیافته، در حال توسعه و حتی توسعهتوسعه

سیا، تواند بدون محدود شدن به جوامع فرعی و یا جنوب شرقی آمی« در جوامع در حال توسعه

 فته شود. رعرصۀ روشنفکران در جهان معاصر درنظر گ عنوان گفتمانی دربه

_______________________________________________________ 
1.undertheorization 
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مشی به و گرابرای مثال، ژان پل سارتر، نوام چامسکی، ادوارد سعید، میشل فوکو و آنتونی

ها اند و نظریات آنهای مختلفی دربارۀ نقش روشنفکران در جوامع مدرن سخن گفتههشیو

ات های معیار در بیان پروبلماتیک روشنفکری پذیرفته شده است، اما در ادبیعنوان پارادایمبه

اند. چرا ههای بسیار اندکی به وجود گفتمان العطاس از روشنفکران اشاره کردمعاصر آکادمیسین

های تحلیلی او در مقایسه با است؟ آیا فهم او ضعیف بوده است؟ آیا چارچوب اینطور

 شنفکری غیرقابل استفاده است؟های جهانی دربارۀ روگفتمان

های مسائل اجتماعی از آنجا که العطاس یک متفکر اجتماعی آگاه بوده، عمیقاً به پیچیدگی

شناختی و واقعیات اجتماعی پرداخته معهها در بستر جاسازی همین پیچیدگیو اتفاقاً به مفهوم

شناختی های جامعهدانم که اینطور باشد. پس چرا در سطح جهانی و در بحثاست، بعید می

شنویم؟ دربارۀ دلایل غیاب سیستماتیک العطاس در جریان اصلی دربارۀ روشنفکران از او نمی

توان ذکر کرد. اما عددی را میشناسی جریان اصلی دلایل متهای نظریۀ اجتماعی و جامعهحلقه

بندی کرد: نخست، هژمونی اروپامحوری های اصلی آن دستهعنوان انگیزهتوان بهدو دلیل را می

اند پرداختهای نیست و منتقدان پسااستعماری بسیار به آن در آکادمی است که پدیدۀ تازه

دهم و فقط بر حقیقت نمی و بنابراین بیشتر دربارۀ آن توضیح (2019، 2و گروسفوگل 1)کاپلز

عنوان دورنمای ذهنی دارد، اما من از آن به 3گذارم. دلیل دوم طبیعتی درونیآن صحه می

 کنم. العطاس در بحثش دربارۀ نقش روشنفکران یاد می

 جا بهالعطاس توجه خود را به روشنفکران در جوامع در حال توسعه اختصاص داد و هر

 آید مسائل و مشکلات در بستر اروپایی ـ آمریکایینظر میکند بهیافته اشاره میجوامع توسعه

یسه ها را با شرایط جوامع در حال توسعه مقاتوان آندر دیدگاه او آنقدر متفاوت هستند که نمی

های فتهآید نوعی بازدارندۀ درونی وجود دارد که مانع از تعمیم یانظر میکرد. به عبارت دیگر، به

هایی از شود. در اینجا بیشتر بر آن جنبهشمول میشنفکران به بستری جهانالعطاس دربارۀ رو

 رهایتحلیل و نظریات العطاس که امکان ساختارشکنی و بازسازی و سپس استفاده در بست

شمارد همگی تر دارند متمرکز خواهیم شد. شش ویژگی که العطاس برای روشنفکران برمیکلی

یافته و در حال توسعه توسعه حتی فراتر از مرزهای جوامعشمول هستند و به راکلی و جهان

 شود. ها تمایزی است که او میان روشنفکر و متخصص قائل میروند. از بارزترین این ویژگیمی

_______________________________________________________ 
1. Cupples 
2. Grosfoguel 

3..internal nature 
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قش رو هستیم که مدارک مختلفی هم دارند. العطاس نامروز با لشکری از متخصصان روبه

 توانند رهبران مدرن جوامعان به نظر العطاس نمیکند. اما چرا متخصصها را رد میراهبری آن

ن وجود آمدانسانی باشند؟ آیا چنین نیست که در جوامعی پیچیده که تقسیم کار باعث به

 کنیم؟مدرنیته شده است زندگی نمی گرایی در بطنبرتری تخصص/تخصص

ماشین  عنوان یک ارزش کهباعث شده تخصص به 1ایبه عبارت دیگر، حکمرانی تفکر رشته

مدرنیته بدون آن فروخواهد پاشید شناخته شود. اگر چنین باشد، چرا العطاس به جای توبیخ 

شود؟ این پرسش از آن جهت که فقط به جوامع در تخصص بر نقش روشنفکران متمرکز می

بندی دانش و گرایی و طبقهشود اهمیت دارد. برعکس، تخصصحال توسعه مربوط نمی

تر از جوامع در حال توسعه هستند و بنابراین نقد یافته شایعر جوامع توسعههای انسانی دفعالیت

 به قبل پیدا کند. العطاس باید اعتبار کلی بیشتری نسبت

( را 8: 1977« )ترنگرشی گسترده»کند که روشنفکران توانایی برخورداری از العطاس ادعا می

ست. این عدم برخورداری از نگرش گسترده در ذهنیت متخصصان غایب ا دارا هستند که به نظر او 

که مشخصاً دارای قدرت سیاسی هستند نشان  2در میان متخصصان خود را در میان اینتلیجنسیا

های کند هنگام بحث دربارۀ شایستگیدهد. البته این نقد آنقدر مبهم است که مشخص نمیمی

 چیست.« نگرش گسترده»روشنفکران که در تضاد با متخصصان است منظور او دقیقاً از 

کند؟ سازی میآیا العطاس در جایی دربارۀ این مفهوم کلیدی در ارتباط با روشنفکران شفاف

توانیم به یابد؟ اگر مقیاس این تعریف را معین کنیم، سپس مینگرش روشنفکران چگونه وسعت می

سازی کلی از ر هر مفهومپردازی کلی گفتمان العطاسی از روشنفکری، از آنجا که دهای نظریهامکان

 لحاظ فلسفی تا حدی مشخصی به انتزاعی بودن نیاز است، بپردازیم. 

های کلی قرار بگیرد باید تا که در دستۀ نظریهتوان با این دیدگاه که هر نظریه برای اینمی

توان چنین انتزاعی بودن را در درک حدی انتزاعی باشد مخالف بود. اما به هر صورت می

از روشنفکران مشاهده کرد. روشنفکران متفکرانی با نگرش گسترده هستند، اما  العطاس

پرسشی که باید اینجا مطرح شود این است که گسترده بودن بینش شامل چه عناصری 

که شمارد: نخست اینکننده را در گستردگی نگرش برمیشود؟ العطاس دو عامل تعیینمی

_______________________________________________________ 
1. disciplinary  

2  lligentsiainte روشنفکران یا گروهی از افراد با تحصیلات عالیه که از نفوذ سیاسی و فرهنگی برخوردار :

 باشند.
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که روشنفکران توانایی دیدن بینند و دوم ایند میخو 1نسبتیروشنفکران امور را در میان

 (. 9ـ8: 1977امور را دارند ) 2تمامیت

توانایی  یک طبقۀ اجتماعی هستند که از دو به عبارت دیگر، به نظر العطاس روشنفکران

 های کلی هستندنسبتی و تمامیت امور برخوردارند. این دو توانایی درواقع شایستگیدرک میان

عنوان نی بهشناسانه برای مطالعۀ گروه روشنفکران در هر جامعۀ انساهر تلاش جامعه که باید در

 معیار در بستری جهانی درنظر گرفته شوند. 

 

 های کلیدی روشنفکرانعنوان شاخصههبنسبتی و تمامیت میان

نسبتی و تام دیدن امور چیست؟ نخست، در جامعه افراد دیگری مانند منظور از میان

( و 9مان: )ه« ن، حاکمان، علمای مذهبی، هنرمندان، صنعتگران، تاجران و اشرافیانسیاسیو»

نسبتی و انر میمتخصصان نیز به دستۀ نخبگان تعلق دارند، اما قابلیت فهم مسائل اجتماعی را د

 به گروه آید العطاس برای القای این نکته که روشنفکرانتمامیت آن ندارند. دوم، به نظر می

ن کند و به نظر او برای درک چنیجامعه با کابردی مشخص تعلق دارند تلاش میمشخصی در 

 نسبتی و تمامیت بپردازیم.کارکردی باید به تحلیل دو عنصر مشخص میان

د کتمان شتر به آن اشاره توان نقش و کارکرد دیگر نخبگان را که پیشبه عبارت دیگر، نمی

ا بای که العطاس کارکرد روشنفکری به شیوه کرد، اما باید فرقی میان این کاربردها و

 کند وجود داشته باشد. کارکرد روشنفکران به شکل زیرها اشاره مینسبتی و تمامیت به آنمیان

 است:

دهند و یمراهبری در عرصۀ فکری. این روشنفکران هستند که مسائل جامعه را توضیح »...

ا نشر کنند و آن را در میان اعضایده می کنند. روشنفکران تولیدبرای آن راه حل پیدا می

 (.9)همان: «  دهندمی

عنوان دو ویژگی کلیدی روشنفکران نسبتی و تمامیت بهبنابراین هنگام پرداختن به میان

جود نازعه وو م باید آن را در نسبت با مفهوم راهبری ببینیم. البته دربارۀ مفهوم راهبری جدل

د فهمید اند. بنابراین بایهای متفاوتی تعریف کردهظرها و به شیوهدارد و اندیشمندان آن را از من

 برد.کار میالعطاس دقیقاً این مفهوم را در کدام معنای آن به

در ارجاع به العطاس منظور از مفهوم راهبری چیست؟ العطاس با اشاره به راهبری 

انتقادی، احساس خودآگاهی،  ها از راه ارتقای تفکرروشنفکران به عمل در راستای راهبری توده

_______________________________________________________ 
1. inter-relationality 

2. totality 
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ها در فهم این است که جامعه یک واقعیت سطح حساسیت به مسائل اجتماعی و کمک به آن

 ما وابسته است. 1هایاست و به کنش

های اجتماعی ما هستند و اگر عدم کارکردی در های اجتماعی برآمده از کنشواقعیت

 داشته باشیم که برآمده از تمامیت بینیم باید اطمینانهای متفاوت اجتماعی میساحت

تر گفته شده، العطاس روشنفکران را راهبران فکری جامعه های ماست. همانطور که پیشکنش

 ها نقش کنشگری قائل است:داند و برای آنمی

دهند )و این کار از راه ها راه حل ارائه میدهند و برای آنمسائل جامعه را توضیح می»... 

 (.9)همان: « دهند.ها میان اعضای جامعه انجام میها و )پخش...( آنهتولید( ... اید

توانند کند که روشنفکران از آنجا که میگونه تعریف میالعطاس راهبری روشنفکران را این

 ا دارند.رنسبتی و تمامیت آن توضیح دهند توانایی راهبری دیگران مسائل اجتماعی را در میان

 تنها از ها و حل ِ کدام مسائلفکران این باشد باید پرسید کدام کنشاگر تعریف راهبری روشن

توانند چنین آیند؟ آیا دیگر نخبگان آکادمیک و اساتید دانشگاه نمیعهدۀ روشنفکران برمی

 نقشی در راهبری فکری ایفا کنند؟

 در شمارد لزوماًهایی که او برای روشنفکران برمیبراساس منطق العطاس از آنجا که ویژگی

ع گونه به اینتلیجنسیا ارجاشود، پاسخ به این پرسش منفی است. او ایناینتلیجنسیا یافت نمی

 دهد:می

ها که از طرق ها، و آنایاند، متخصصین و حرفهها که آموزش مدرن و رسمی دیدهآن»...

 )همان(.« انددیگر به تحصیلات عالی دست پیدا کرده

شد و به یمیان روشنفکران و اینتلیجنسیا تمایز قائل مبنابراین واضح است که العطاس 

 نظرش دومی از شایستگی کافی برای راهبری فکری برخوردار نبود )همان(.

نسبتی و دیدی اندازی میاندانیم به نظر العطاس روشنفکران باید از چشمدرواقع می

ها سیا از پرداختن به آنجانبه برخوردار باشند. اما کدام مسائل نوعی هستند که اینتلیجنهمه

ناتوان است؟ این پرسش مهمی است که تاکنون متفکران اجتماعی، تا آنجا که العطاس 

شناسی حقوق و فساد و حتی اند. تاکنون مطالعات اندکی دربارۀ جامعهگوید، به آن نپرداختهمی

به اندیشۀ او دربارۀ تر کسی های پسااستعماری و استعمارزدایانۀ العطاس انجام شده، اما کمایده

سازی شده پرداخته است. هنوز بر ما واضح نیست که جهانینقش روشنفکران در جهان پسا

شناسی روشنفکران چگونه است. او در فصل دوم )روشنفکران و رویکرد العطاس به جامعه

_______________________________________________________ 
1. acts 
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هایی به شش ویژگی مسائل و کنش روشنفکران در جوامع در حال توسعهها( کتاب کارکرد آن

 ها از این قرار هستند:کند. آنها هستند اشاره میه تنها روشنفکران قادر به پرداختن به آنک

ای نباید ( هیچ رشته2توانند به دست متخصصین حل شوند، (... مسائلی که نمی1

 ( نگرش روشنفکران به مسائل3برای کار روشنفکری خط و خطوط تعیین کند، 

عنوان مثال تعداد واحدها و ای بهسمی و رشتهآموزی رتوانند از راه مهارتنمی

( ابژۀ کنش روشنفکری همیشه با بستر فکری و 4های تحصیلی شکل بگیرد، سال

( کار 5ها و تعهداتی بنیادین نسبت دارد،  تری، و همچنین با ارزشزیست گسترده

 وسعۀروشنفکری یک حرفه نیست و بنابراین نباید سوژۀ عناصری که به ظهور و ت

مند است ( روشنفکر به گذشته، حال و آینده علاقه6انجامند باشد، ها میرفهح

 (. 10)همان: 

تواند مشخصاتی را برای ما معین کند که قابلیت استفادۀ تحلیل این شش مسئله می

وح ه وضبفرافرهنگی در مطالعۀ پدیدۀ روشنفکری در جوامع مختلف را داشته باشد. العطاس 

به مسائل اجتماعی نفکر متخصص نیست و دارای بینشی جامع نسبتکند که روشمشخص می

ای هتخیل روشنفکری طبیعت رشت بفهمیم این است که متوانیای که میبشر است. دومین نکته

ای، العطاس انداز کلی از واقعیت است. با مطرح کردن چنین عقیدهندارد و یک چشم

اخته اسد که ذاتی متولد نشدند و سازمانی سشنعنوان یک سنخ اجتماعی میروشنفکران را به

وژۀ د. سنشدند. نکتۀ مهم دیگر تمایزی است که سوژۀ مطالعۀ روشنفکر و متخصص باهم دارن

 ها مسائل را مانند متخصصان درمطالعۀ روشنفکر مطالعۀ زندگی در کلیت آن است و آن

روشنفکران  ظر العطاسدهند. به نهای جدای اجتماعی/فرهنگی/سیاسی قرار نمیبندیدسته

نسبتی و ر میانای از متفکران هستند که به مسئلۀ زندگی دیدی کلی دارند و این عمیقاً دطبقه

 شمول روشنفکر در روایت او از روشنفکری ریشه دارد. های جهانعنوان ویژگیتمامیت به

 

 روشنفکران و مسائل ضروری و غیرضروری در زندگی اجتماعی

العطاس در رابطه با ارتباط میان روشنفکران و جامعه باید بر نقشی که برای درک دیدگاه 

کند متمرکز شویم. به عبارت دیگر، اگر این استدلال عنصر آگاهی در زندگی یک فرد بازی می

پذیریم که روشنفکر هم همین نقش را را بپذیریم که تکامل انسان در کسب آگاهی است، می

است. جامعه بدون روشنفکران  1بنابراین روشنفکر آگاهی ِ جامعهکند و در بدنِ جامعه بازی می

 در خسران است. 

_______________________________________________________ 
1. consciousness of a society 
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ه کیاتی حاما اینجا باید پرسید کدام آگاهی است که العطاس آن را در نسبت با مسائل 

دهد که جامعه هنگامی دهد. استدلال العطاس نشان میها دشوار است قرار میزندگی بدون آن

ر ورداآمد باشد از امتیاز رسیدن به سطح مشخصی از آگاهی برخکه دارای روشنفکران کار

آورد. جوامع بشری شود. بنابراین، کمبود روشنفکران سطح آگاهی جوامع بشری را پایین میمی

 روند. در نبود روشنفکران و در گمشدگی آگاهی گویی به کما می

کند، اما ی بحث نمیمشکل فلسفی و مفهوهای آگاهی بههرچند العطاس دربارۀ پیچیدگی

ایی خوبی آگاه است که در جامعۀ محروم از روشنفکران، مردم در زندگی جمعی خود توانبه

یت ی مأمورتماعتمیز دادن مسائل ضروری را از غیرضروری ندارند. چرا که در فهم او از بدنِ اج

 ست.ی ادگروشنفکران ایجاد بینش در بین مردمان برای تشخیص ابعاد حیاتی و غیرضروری زن

تواند توان چنین ادعا کرد که روشنفکران از نوعی قوۀ تخلیل برخوردار هستند که میمی

وب ( در اذهان و قل10)همان: « سطح مشخصی از آگاهی و بینشی دربارۀ مسائل حیاتی»

دون عه باعضای عادی جوامع بشری خلق کند. العطاس به دفعات دربارۀ مسائل حیاتی که جام

کند. اما این مسائل حیاتی شود اشاره می( تبدیل می7)همان: « هوت روشنفکرانبر»ها به آن

 کند؟ها اشاره میچه هستند و العطاس چگونه به آن

کند، اما مقیاس تحلیلش جهانی و یا حتی هرچند العطاس دربارۀ مسائل حیاتی بحث می

است که این مسائل کلی نیست. او بیشتر به مسائل محلی پرداخته است، اما واقعیت این 

مختص به جوامع در حال توسعه نبوده و در تمامی جوامع معاصر جزو مسائل جهانی هستند. 

عنوان یک مسئلۀ حیاتی مختص به جوامع در حال برای مثال، العطاس به کاهل بودن بومیان به

به آن  1زالگونه که خوزه ری( را آن11)همان: « هاکاهلی فیلیپینی»کند و بحث میاشاره توسعه 

 نویسد:کشد. العطاس اینطور میپرداخته پیش می

ترین آثار دربارۀ رو در زمان خود ... یکی از جالبخوزه ریزال ... روشنفکری پیش

ر طور مستمها را نوشته است. آنقدر نویسندگان و حکمرانان بهکاهلی فیلیپینی

 اری نیز آن را باور کردند.های بسیاند که آسیاییلی متهم کردهها را به تنبآسیایی

یخ پذیرد، اما آن را به جای عوامل وراثتی به تاراین اتهام را می 1890ریزال در 

رغم دهد. واکنش روشنفکرانه او به این چالش جالب توجه است. علیارتباط می

 ین بارهادر  مربوطیت تز ریزال، او تقریباً از دیدگاه هیچ اینتلیجنسیای آسیایی را

 (. 11شود )همان: میجویا ن

_______________________________________________________ 
1. Jose Rizal 
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دلیل عدم داشتن روح گیرد که اینتلیجنسیای آسیایی بهگونه نتیجه میالعطاس این

تواند به روشنفکر تبدیل شود.  به نظر که ویژگی بارز جوامع در حال توسعه است نمی 1فلسفی

د به های محدومن این نقد به جوامع در حال توسعه هرچند جالب توجه است، اما چنین ویژگی

های جهانی این جوامع نیست. برعکس، عدم وجود روح فلسفی و روح روشنفکری هردو پدیده

توانیم از چارچوب العطاسی برای تحلیل کاهلی روشنفکران در جوامع اروپایی، هستند و می

 آمریکایی و روسی استفاده کنیم. 

انی پروبلماتیک جهگیری آسیاسی بلکه یک به عبارت دیگر، کاهلی روشنفکران نه یک همه

است.  کند مسئلۀ راهبریو مسئلۀ امروز است. مسئلۀ حیاتی دوم که العطاس به آن اشاره می

ترین مسائل در هر جامعۀ بشری بوده و چنین توان ادعا کرد که مسئلۀ راهبری از اساسیمی

د ای فنی نبوده و یک پروبلماتیک روشنفکری است. چرا وجود روشنفکران برای رشمسئله

شرطی برای عنوان پیشجامعه حیاتی است؟ العطاس از ظهور گروهی از روشنفکران کارآمد به

ای آثار مخربی بر شرایط توسعۀ جوامع بشری کند و غیاب چنین طبقهرشد انسانی صحبت می

 دهد:خواهد داشت. او این نکته را چنین شرح می

مطرح کردن  (1ی فکری زیر است: هاکمبود روشنفکران به معنای کمبود راهبری در حوزه»

له خود ( حلِ مسئله. حتی مطرح کردن مسئ4( تحلیل مسئله، و 3( تعریف مسئله، 2مسئله، 

طرح تواند در جایگاه میک مسئلۀ روشنفکری است. جامعه بدون داشتن روشنفکران مؤثر نمی

 (. 15)همان: « کردن مسائل باشد

ای دارد. این یژهواس از روشنفکران اهمیت سازی العطاین چهار بُعد برای درک مفهوم

تمامی  ها هرگز و با هیچ استانداردی مسائل محلی نیستند و ماهیت کلی دارند که شاملپرسش

گیری، قحطی، های جهانی، همهشود. جنونی )جنگجوامع انسانی بر روی زمین می

که اکنون در آن  ...( عدالتی، نژادگرایی وکشی، خودکشی، استعمار، بیکشی، نسلبومزیست

هوم کنیم عمیقاً وابسته به مسئلۀ راهبری در مقیاسی جهانی و تخیل دوبارۀ مفزندگی می

 کند است. پس مشکل کجاست؟گونه که العطاس ترسیم میروشنفکری در ارتباط با راهبری آن

هرچند این پرسش ممکن است ساده به نظر بیاید، اما به نظر العطاس حتی مطرح کردن 

ای خود مسئلۀ روشنفکری است. اگر به این جنون جهانی العطاسی بنگریم متوجه چنین مسئله

توانیم حل کنیم و این درد بشری را درمانی نیست، چراکه از شویم که این مسئله را نمیمی

پرسیدن پرسش درست و سپس مطرح کردن دقیق مسئله ناتوانیم. هنگامی که در جایگاه 

_______________________________________________________ 
1. philosophic spirit 
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های مؤثری را نیز گذاریت نباشیم، طبیعی است که نتوانیم سیاستمطرح کردن پرسش درس

 آور و خصمانه خواهند بود.های سیاسی ما زیانتدوین کنیم و درواقع تمامی راه حل

شمارد و اذعان عنوان شایستگی برای روشنفکران به رسمیت میالعطاس راهبری را به

اهبری آن جامعه نتواند پرسش درست را شود رای باعث میکند که خلأ آن در هر جامعهمی

مطرح کند، مسئله را تحلیل کند و بدتر، از یافتن راه حل برای آن ناتوان است. چراکه تنها در 

نسبتی خود توان این چهار مهارت را کسب کرد که زندگی را در تمامیت و میانصورتی می

بندی هستند و بنابراین زندگی را دستهها ببینید. اما بیشتر راهبران معاصر دنیا فاقد این ویژگی

برای مثال، دانشمندان  کنند و از درک ابعاد مختلف زندگی در تمامیت خود ناتوان هستند.می

های دلیل انتشار گاز کربن در اتمسفر و مصرف سوختکشی بهبومهاست دربارۀ زیستسال

دلیل ی از لحاظ ذهنی و بهاند. اما حاکمیت سیاسی جهانفسیلی و دیگری عوامل هشدار داده

 نسبتی زندگی ناتوان است. از دیدن جهان در تمامیت خود و میان 1داریتوسعۀ تکنو ـ سرمایه

 یم، قادرعنوان نوعی متولی بودن روشنفکری درنظر بگیراگر تعریف العطاس از راهبری را به

دایت وضعی دوزخی ه دارانۀ جهان را ـ که زندگی را بهخواهیم بود حاکمیت تکنو ـ سرمایه

پس سو « روشنفکران کارآمد نیازِ توسعه هستند»کند ـ نقد کنیم. اگر توافق کنیم که می

ی به راحت دارانۀ آن تعریف کنیممفهوم توسعه را به شکلی متفاوت از پارادایم تکنو ـ سرمایه

لی غۀ محتوان نتیجه گرفت که مسئلۀ راهبری روشنفکری در دیدگاه العطاس تنها یک دغدمی

 و محدود به جوامع در حال توسعۀ آسیایی نبوده است. 

ای بازتفسیر برعکس، دغدغۀ او دربارۀ ظهور گروهی از روشنفکران کارآمد را باید به گونه

، و رشد پایدار جدا نباشد. برای 2های برادری، آزادی، برابریکرد که پارادایم توسعه از ایدئال

دستشان(، روشنفکران باید درست همانگونه گرا )و متفکران همفراتر رفتن از این طبقۀ توسعه

( 1دست گیرند: های فکر زیر را بهکه العطاس تأکید دارد قادر باشند که فرمان راهبری در عرصه

( حلِ مسئله. العطاس این چهار 4( تحلیل مسئله، و 3( تعریف مسئله، 2مطرح کردن مسئله، 

کند ما باید آن را ساختارشکنی کرده تا بتوانیم در یف میعنصر را در بستر محلی مالزی تعر

 کار ببندیم. بستر و مقیاسی جهانی و انسانی به

به شدت مورد نزاع است و باید در « راهبری روشنفکران»توان ادعا کرد که مفهوم میاگرچه 

قع در نسبت با مفهوم نزاع طبقاتی تحلیل شود. چنین استدلالی به این معنی است که در وا

های مختلفی به صاحبان سطح جهانی با انواع مختلفی از روشنفکران مواجه هستیم که وفاداری

_______________________________________________________ 
1.techno-capitalist 

2. fraternity, liberty, equality 
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ای را های هژمونیک دارند. به عبارتی نباید این چهار مسئلههای غالب و ایدئولوژیقدرت، ایدئال

دئولوژی ها را براساس ایکند در نسبت با روشنفکران مختلفی فهمید که آنکه العطاس بیان می

کنند. العطاس ساحت مفهومی خود را در سطح جهانی توسعه نداد، اما خود پروبلماتیزه می

 تر دارد.کار گرفته شدن در معنایی کلیمفاهیم و پروبلماتیک او پتانسیل بزرگی برای به

شمول انگونه است؟ آیا دیدگاه العطاس دربارۀ روشنفکران اهمیت کلی و جهآیا واقعاً این

 و مربوطبه اً؟ برای مثال برای ژان پل سارتر روشنفکر کسی است که در مسائلی که لزوما دارد

کند؛ برای نوام چامسکی روشنفکران کمیساریای سیاسی هستند؛ ادوارد شود دخالت مینمی

گویی کند و در سمت بیند که بتواند شجاعانه در برابر قدرت حقیقتسعید روشنفکر را کسی می

لسله سشده بایستد؛ برای علی شریعتی روشنفکران ه، بازنمایی نشده و فراموشبه حاشیه رفت

ست و یا ااند و طرفداران مطرودین. آیا تعریف العطاس هم از چنین کلیتی برخوردار پیامبران

 مشخصاتی دارد که معطوف به جوامع در حال توسعه است؟

عنوان یک که با استفاده از آن بهاین چارچوب استدلالی العطاس از آنجا برای ما جالب است 

شمول توان به بحث نظری دربارۀ عاملیت روشنفکران در شکل جهانچارچوب مفهومی می

کند. او به روشنفکران پرداخت. در این صورت پرسش ما با پروبلماتیک العطاس تفاوت پیدا می

به ساختارشکنی این مند بود و ما مثابۀ یک گروه در جوامع در حال توسعه علاقهکارآمد به

های نظریۀ کنیم. گفتمانفکر می« شمولنیاز جهان»عنوان یک مفهوم و گروه روشنفکران به

کند که سازی را انجام دهند. این امر از آنجایی اهمیت پیدا میاجتماعی باید این باز ـ مفهوم

یف شود با تواند در دیدگاه العطاس تعرگونه که میشمول به روشنفکری آننیازی جهان

تعریف  18و  17اروپای قرن  1گونه که در سنت روشنگریانداز اروپامحور از روشنفکری آنچشم

 شده است مغایر خواهد بود. 

« بندیدسته»را در  2«نیازروشنفکری»العطاس در روشنفکران در جوامع در حال توسعه 

که امر وارداتی غربی نیست،  که تولد گروه روشنفکرانشمول قرار داده و با تأکید بر اینجهان

 کند:درک خود را از فلسفۀ تاریخ ترسیم می

ستان ین بااجتماع روشنفکران در یونان باستان، قرون وسطای اسلامی، رنسانس، هند و چ»

 (.53: 1977« )و جغرافیاهای دیگر توسعه یافت

ر دربارۀ در درک او از فلسفۀ تاریخ، مفهوم پیشرفت مفهومی خطی نیست و قصۀ تفکر بش

بودگی اجتماعی و زندگی خود یک کالای غربی نیست. برعکس، داستان رشد بشری رخدادی 

_______________________________________________________ 
1. enlightenment tradition 

2. intellectual need 
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نگاری مدرن غربی تقلیل داد. اجتماع توان آن را به تاریختاریخی پیچیده است که نمی

های انسانی گیری و توسعۀ خود را مدیون تمامی تلاشروشنفکران منشأ چندچهره دارد و شکل

 رهنگ، تمدن، اعصار و جوامع است. فراتر از ف

سلامی طای اهنگامی که به تاریخ شهرهای ایران باستان، چین، هند، رم، یونان و قرون وس

های های پیچیده و مشخصی از انجمنتوانیم اصناف اجتماعی متفاوت و فرمنگریم میمی

یم. این مییز دهتاند از هم اجتماعی را که در امپراتوری اسلام در آفریقا، اروپا و آسیا ظهور کرده

 کند. ص میهای روشنفکران را مشختمایز ضرورت ظهور گروه

کند که جوامع پیچیده مسائل پیچیده دارند و تز او ادعا گونه استدلال میالعطاس این

ن ای وجود طبقۀ اجتماعی را که بتواند درباره ایکند که در مواجهه با چنین مسائل پیچیدهمی

شناسانۀ العطاس تلاش برای کند. نبوغ جامعهها را حل کند طلب میشد و آنمسائل بیندی

شناسانه عهتوضیح این پروبلماتیک به جای تحلیل سوبژکتیو آن است. چه چیز این رویکرد جام

شناسی شناسانه دربارۀ روشنفکری کسی دربارۀ جامعهاست؟ در ادبیات معاصر جامعه

شکل ید بهم بای انجام نداده و بنابراین برای انجام این مهروشنفکران در دیدگاه العطاس کار

 مستقیم به متونی که او خود نوشته است مراجعه کنیم. 

دهد که در تحولات نظام اجتماعی نشان می روشنفکران در جوامع در حال توسعهاو در 

ط کنند که چنین پروبلماتیکی به خلق شرایهای جدیدی از مسائل ظهور میپیچیده فرم

های شناسانه میان پیچیدگیشود. العطاس نسبتی جامعهمنجر می 1ضروری تولد متفکران

تواند در شمول دارد و میکند. این نسبت اهمیتی جهاناجتماعی و تولد متفکران برقرار می

 های متفاوت مورد کاوش قرار بگیرد. ها و تمدنفرهنگ

روشنفکری را نباید براساس قرائتی غربی از بنابراین در قرائت العطاس از روشنفکری، جامعۀ 

یافته شمول و در جوامع توسعهتوان فهم او از روشنفکری را در بستری جهانتاریخ فهمید و می

آورد که پارامترهای مفهوم روشنفکران را وجود مینیز به کار گرفت. العطاس این فرصت را به

های متفاوتی از واماندگی بی که درگیر فرمفراتر جوامع آسیایی بسط دهیم و حتی در جوامع غر

های روشنفکری غیاب سنت»عنوان توان بهها میاست به کار ببندیم. از این واماندگی 2فرهنگی

 پردازی کرد. دهد نظریهگونه که العطاس به آن اشاره و آن را شرح میآن 3«کارآمد

 

_______________________________________________________ 
1. birth of thinkers 
2. cultural lags 

3.the absence of functioning intellectual traditions 
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 گیرینتیجه

تر دربارۀ مسئلۀ های عمیقرا برای پژوهش های اولیهنگارنده معتقد است این مقاله قدم

های دارد. تلاش کردیم جنبهروشنفکران در سطحی جهانی براساس دیدگاه العطاسی برمی

شناسانه را پررنگ کنیم، اما نباید تصور کرد که کار اینجا به اتمام مختلفی از این رویکرد جامعه

تلاشی تجربی برای نور تاباندن به اهمیت رسیده است. برعکس، آنچه در این مقاله انجام دادیم 

اش بود پردازان اجتماعی پسااستعماری است که آنطور که شایستهترین نظریهیکی از خلاق

عنوان یکی از دلایل اصلی مورد توجه نظری قرار نگرفته است. به دیالکتیک مرکز ـ پیرامون به

آوری که در وضعیت جهانی رعب این غفلت سیستماتیک نپرداختیم. اما روشن است که اکنون

ها نیاز داریم، بیشتر از قبل به روشنفکران بلندپرواز و حلهستیم و بیشتر از همیشه به راه

پردازان انتقادی مانند سید حسین العطاس نیاز داریم. قدم بعدی شاید مطالعۀ تطبیقی نظریه

، علی شریعتی، علامه محمدتقی 2و، نیکولای بردای1پردازان اجتماعی مانند آبراهام ماسلوفنظریه

، 7، آنتونیو گرامشی6، رودولف زیبرت5، فرانتس فانون4، مالکوم ایکس3جعفری، والتر بنیامین

های سید حسین العطاس باشد. شکیّ نیست که آیندۀ بشریت در گرو و آثار و ایده 8اریک فروم

واند بشریت را به هم تمدنی است که بتوگوی بین تمدنی و ساخت نظریۀ اجتماعی بینگفت

 اند. تر کند و تشابهاتی پیدا کند که وجود ما را انسانی کردهنزدیک
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 زدایی از استثناگرایی ایرانیخوانی در ایران و افسانهالعطاس

 

 1وزواییشیما 

 
 (15/12/1401 تاریخ پذیرش:، 15/10/1401)تاریخ دریافت: 

 

 

لیه هم علحاظ تاریخی، استبداد، سرکوب و استثمار هرگز عملکرد اجتماعات مختلف به»

 گر و یای دیاع مشخص آن را بر آن اجتماع، اجتماعنبوده است، بلکه اقلیتی غالب از یک اجتم

 «.هردو اعمال کرده است

 افسانۀ بومی تنبل سید حسین العطاس،

 

 چکیده

العادۀ حسین العطاس را در ایران اثر خارق افسانۀ بومی تنبلچطور باید 

داری خواند؟ نقد یک متفکر پسااستعماری جنوب شرق آسیا بر سرمایه

ای چه ربطی به بر تصویر برساخته از بومیان مالایی و جاوه استعماری و تأثیر آن

تواند راهگشایی برای تواند داشته باشد؟ آیا نقد العطاس میبستر ایرانی می

پردازیِ مفهومی ایدئولوژیک در بستر ایرانی باشد که دینامیک پیشرفت را نظریه

دارد به بسط ایدۀ  در بازۀ بلندمدتی در تعلیق نگاه داشته است؟ این مقاله تلاش

های حوالی آن بپردازد. با استفاده از نظریات استثناگرایی ایرانی و گفتمان
_______________________________________________________ 

   مقاله علمی: پژوهشی 

                                https://doi.org/10.22034/jss.2023.528367.1520 
ری برلین و دانشگاه دولتی سنت المللی، دانشگاه فکارشناسی ارشد ارتباطات جهانی و ژورنالیسم بین.  1

     shima.vezvaei@gmail.com  پترزبورگ
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های فکری و شود انگارهتلاش می تنبل افسانۀ بومیویژه کتاب العطاس به

ذهنیت برساخته دربارۀ استثنا بودن وضعیت اجتماعی، فرهنگی، سیاسی 

ق و تقویت آن توسط استبداد داخلی های خلایرانیان توضیح داده شود و امکان

استعمار در ایران مدرن بررسی شود. درنهایت استثناگرایی ایرانی در این و شبه

شود که مثابۀ یک ایدئولوژی متقاطع ملی، مذهبی، جنسیتی تعریف میمقاله به

ها را در سازد که آنشده در افراد عضو اجتماعات ایرانی میسازیذهنیتی درونی

  1دهد.زمان در برابر دیگری قرار میتناقض از فرادستی و فرودستی هموضعیت م

 

 گرایی، ایران،: حسین العطاس، مطالعات فرهنگی، استثناهای کلیدیواژه

 ایدئولوژی، جنسیت.

 

  مقدمه

اهش در دنبال جایگایدۀ این مقاله براساس این باور و تجربۀ شخصی )زنی پژوهشگر به

ود را المللی( شکل گرفت که ما، آنچه هستیم، آنطور که خیای بینآکادمیا ایرانی و آکادم

کنیم و کنند از دانشی که ما دربارۀ خود تولید میبینیم و آنطور که دیگران ما را تصویر میمی

ویژه به کنند جدا نیست. دانشمندان و متفکران ایرانیدانشی که دیگران دربارۀ ما تولید می

و آثار  تند. مانیس یران در آکادمیا فعالیت دارند نیز از چنین دانشی جدازنانی که خارج و داخل ا

شود، با هویت برساخته از ما پیوند داده شود، به حاشیه رانده میطور مداوم ایزوله میما به

گیرد و ها جا نمیکدام از این محیطچشود. ما و آثار ما در هیعریف میتشود و توسط دیگران می

 قرار داریم. « استثنا»کند؛ گویی در موقعیتی فرسودگی ایجاد مینوعی احساس 

دانش انتقادی ما در آکادمیای جریان اصلی یا غربی حتی وقتی که به توصیف و تصویر 

جوامع، فرهنگ و تاریخ ما از منظر تاریخی خود ما بپردازند به اندازۀ کافی علمی برداشت 

اند همواره که از خاورمیانه برخاسته« ن زن یاغیدانشمندا»زمان شخصیت متصور شود. همنمی

اروتیزه و اگزوتیزه شده است. اگر در میان فضاهای آکادمی جنوب جهانی خارج از ایران فعالیت 

_______________________________________________________ 
های مربوط به سوژۀ این مقاله که پروژۀ پژوهشی شخصی نویسنده است، پیشتر در نهمین کنفرانس برخی از ایده 1

 اه فری برلین ارائه شده است.و دانشگ 2019اروپایی مطالعات ایران، در سال 

نگرش جانب در مجلۀ تر به زبان انگلیسی توسط اینشده در این مقاله پیشهای درجهمچنین بخشی از استدلال 
 منتشر شده است. اسلامی

Vezvaei, Sh. (2022). “Demythologizing the Myth of Iranian Exceptionalism”, 

Islamic Perspective, No. 27: 85-94. 
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نیستیم « مسلمان»ویژه اگر به مسائل مهاجرت و هویت بپردازیم هرگز به اندازۀ کافی کنیم، به

هراسی ا بتوانیم صدایی مربوط در مبارزه با اسلامکه در این اجتماعات احساس تعلق کنیم و ی

های جنسیتی و مبارزات پیدا کنیم. هر رابطۀ زن دانشمند ایرانی با اسلام، دولت، و ایدئولوژی

« جهان اسلام»خواهانه حتی در فضای آکادمی و اجتماعات فکری انحصاری و مستثنی از برابری

ما حتی اگر با متون حقوقی، فقهی و دینی سروکار ها و آثار پژوهشی شود. فعالیتبرداشت می

 خورد. می« فمینیسم اسلامی»نداشته باشد برچسب 

های رو بودن با انواع تبعیضبر روبهاز طرف دیگر، در فضای آکادمی ایرانی، علاوه

سیستماتیک و منع شدن از مالکیت بر صدایی مستقل در فضای آکادمی، نقدهای ما به 

شود و یا به بهانۀ شناختی و اروپامرکزی یا اعتذاری برداشت میدانش شرقهای تولید شیوه

عنوان شود. بهبه حاشیه رانده می« دانش مستقل اجتماعی»متوهم بودن به باور امکان ایجاد 

من خارج درس »زنان ایرانی شاغل در اجتماعات فکری و آکادمیک ناگزیر به استفاده از کارت 

پنداری ساختار غالب مردانۀ آکادمیا در دلیل فرودستاید صدای ما بههستیم تا ش« امخوانده

تر است، چراکه آگاهانه و ارادی شنیده شود. استفاده از این تاکتیک دردناک« غرب»برابر کلیت 

دهیم که دسترسی و فرصت به دانشمندان زنی قرار میمراتب برتری نسبتخودمان را در سلسله

المللی ارتباط اند با اجتماع دانشمندان علوم اجتماعی بینو نتوانسته را نداشته 1«جاییجابه»

گرای همین آکادمیا درنهایت به ما برچسب برقرار کنند. البته که بخش غالب و محافظه

 را خواهد چسباند. « زدهغرب»

استثناست یا ساختار، ذهنیت « استثنایی»پرسش اساسی اینجاست که آیا این وضعیت 

ای وجود دارد که ما را در چنین وضعیتی قرار دهد؟ آیا این استثناگرایی اراده برساخته و

های مشابه و ها و انگارهمنحصر به تجربۀ زنان ایران از فضاهای آکادمیک است یا شاخصه

بندی کرد و شود؟ اگر بله، چطور باید آن را صورتپیوندهایی در فضاهای دیگر نیز مشاهده می

ن اجبار به ماندن در چنین تعلیقی رها شد؟ شروع تفکر به این پرسش و چطور باید از چنی

العاده و ارزشمند سید حسین العطاس، متفکر های ذهنی آن بعد از خواندن اثر خارقجرقه

در من شکل گرفت؛ قرض گرفتن  افسانۀ بومی تنبلپسااستعماری مالزیایی، یعنی همان 

اهل بودن و ناتوان بودن بومیان مالایی در دوران استعمار، های او از تصویر برساخته دربارۀ کایده

زمان داری استعماری و همتر از آن کاربرد آن برای سرمایهدرونی شدن این تصویر و مهم

مثابۀ های پسااستعماری. در ادامۀ این مقاله روی این ایده که استثناگرایی ایرانی بهحکومت

کند خواهم ستی و هم دانش استبدادی کمک میایدئولوژی هم به ساخت دانش امپریالی

_______________________________________________________ 
1. mobility 
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های پرداخت و تلاش خواهم کرد نشان دهم چگونه چنین ایدئولوژی در تقاطع با ایدئولوژی

 گیرد. موجود ملی، مذهبی و جنسیتی دربارۀ ایرانیان قرار می

 

 

 از ادوارد سعید تا العطاس

در « دیگری»و تصویر « دیگری» در ایران نیز مشابه غرب پسااستعماری وقتی دربارۀ مفهوم

ها به سمت شاهکار ادوارد سعید، شود معمولاً تمامی توجههای مختلف بحث میساحت

شده و ، است. در این کتاب سعید شرحی از تصویر اگزوتیک اما متکبرانۀ ساخته«شناسیشرق»

خاورمیانه  دهد. جالب است که حتی اصطلاحشده از شرق توسط روشنفکران غربی ارائه میفهم

برای « خارج»الاوسط نیز خود برآمده از نوعی استثناگرایی بوده و عبارتی است که از یا شرق

بودن است که حذف شدن، نادیده « میانه»رود؛ همین کار میتصویر و توصیف کردن شرق به

اما  کند. خاورمیانه آسیاست، اما آسیا نیست. آفریقاست،گرفته شدن و استثنا شدن را ممکن می

بندی سیاسی، فرهنگی، اقتصادی و حتی آفریقا نیست. جایی است که از هر نوع دسته

دهد. ماند و همین آن را در وضعیت دوگانه توجه/عدم توجه قرار میجغرافیایی در سایه می

کار ببریم ناچاریم به این شناسی را در توصیف استثناگرایی ایرانی بهدرواقع اگر بخواهیم شرق

شده کجاست و خارجی چه کسی و چه چیزی است؟ تصویر مسخ« خارج»ر کنیم که پرسش فک

نیافته، شده را توسعههای اگزوتیزهایشناسانه، خاورمیانهشکلی نو ـ شرقاز خاورمیانه بعدها و به

شود دهد، وضعیتی که بعد از حملات یازده سپتامبر تشدید میافراطی و تروریست نشان می

 . (2007، 1)آساینگ

ویژه های جهانی و بهاما آنچه نباید از آن غفلت شود این است که در عصر اطلاعات و رسانه

های غالب، خود ـ شرقیها توسط جریانهای هویتی و بعضاً استثمار آنبا تشدید سیاست

هایی که مردمان خاورمیانه خود را درک هر روز اهمیت بیشتری برای شناخت راه 2سازی

ویژه هنرمندان و دانشمندان( خاورمیانه است. درواقع نوعی فشار بر مردمان )به کنند یافتهمی

شده ای جهانیها در جامعۀ شبکهاستعماری برساخته دربارۀ آنبرای خلق دوبارۀ تصویر شبه

شناسی در مطالعات ایران شرقعنوان نووجود دارد. دانشمندان زیادی دربارۀ این وضعیت به

ویژه بعد از حملات تروریستی یازده سپتامبر از این منظر نقد ونی غربی را بهاند و هژمنوشته

_______________________________________________________ 
1 Assayag 
2. self-orientalization 
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های بازنمایی و البته امکان (. در چنین وضعیتی توجه به سیاست2018، 1اند )کسکینکرده

هایی کند. از قضا، امروز آثار ادبی، کالاهای فرهنگی و فیلمای پیدا میها اهمیت ویژهاستثمار آن

کنند توسط خود مردمان ساکن اجتماعات ژی استثناگرایی را بازتولید و تقویت میکه ایدئولو

شوند. بنابراین المللی واقع میشوند و انگار فقط همین کالاها مورد توجه بینخاورمیانه تولید می

کنندگان این ایدئولوژی، زمان به تولیدکنندگان و تقویتبسط دادن استثناگرایی باید بتواند هم

ویژه متفکران بومی و محلی، و البته کاربرد آن برای سازی آن توسط مردمان، بهنیدرو

تواند شروعی برای در جامعه بپردازد. این نقطه می استعماری و طبقۀ حاکمامپریالیسم شبه

پردازی ایدئولوژی استثناگرایی باشد و خوانش حسین العطاس با چنین رویکردی نظریه

 راهگشای مسیر است.

 

 جز ایران!کجای دنیا بهچهی

است؛ به این معنا که  2گراایدئولوژی استثناگرایی ایرانی بدون شک یک ایدئولوژی فرهنگ

باورانه و غیرتاریخی تأکید زیادی بر فرهنگی بودن ریشۀ مسائل و مشکلات اقتصادی، ذات 

العطاس به این سیاسی، اجتماعی و جنسیتی جوامع ایرانی دارد. نورعایشه رحمان از شاگردان 

در رویکرد مطالعات مالایی  3کند.مسئله مشابه در جامعۀ مالایی و جوامع مسلمان نیز اشاره می

های مستقل که مربوط به تنها مطرح کردن پرسشگذار آن بود نهکه حسین العطاس پایه

 های کلی مربوط به جوامعجوامع محلی و مسائل مردمان ساکن در آن هستند )به جای پرسش

های مدرن و معمول علوم اجتماعی اهمیت دارد، بلکه زمان استفاده از روشغربی( و هم

های موجود در جامعه برای توصیف آن نیز تشخیص و مشاهدۀ رفتارها و مسائل و توجه به نشانه

گرا بودن ایدئولوژی استثناگرایی و نمودهای آن در روی تشخیص فرهنگاهمیت دارد. ازاین

ایران بهترین فرهنگ دنیا را دارد اما »مره چندان دشوار نیست. چند بار جملۀ گفتارهای روز

ایم؟ این های مختلف جامعۀ شهری ایران معاصر شنیدهرا در لایه« فرهنگ هستندها بیایرانی

« وطن»و در عین حال بافرهنگ بودن ملیت و « ملت»عنوان فرهنگ بودن اعضای جامعه بهبی

داند و استثنایی است که گویی جامعۀ معاصر را لایق پیشرفت نمیخود همان خلق وضعیت 

عنوان جغرافیایی ملی توان به پیوندی که زن و وطن بهپندارد. اینجا بلافاصله میناتوان می

_______________________________________________________ 
1. Keskin 
2. culturalist 

3. Abdul Rahman, N. A. (2007)  “Changing Roles, Unchanging Perceptions and 

Institutions: Traditionalism and its Impact on Women and Globalization in Muslim 

Societies in Asia”, The Muslim World , No.97: 479. 
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محدود به مرز در ادبیات معاصر ملی و سیاسی ایران با یکدیگر داشتند و متفکرانی مانند فیروزه 

است بازگشت و نتیجه گرفت که چرا پیوند آن اشاره کرده  خوبی بهبه 1کاشانی ثابت

های به بحث گذاشته شود. نمونه استثناگراییملی/جنسیتی حتماً باید در مطالعۀ ایدئولوژی 

 تفکر مشابه در میان جوامع فکری و در میان نخبگان کم نیستند.

های ها و حتی مقالهای، سخنرانیهای رسانهویژه در گزارشایران حتی در خاورمیانه، به

شود. ای به آن پرداخته میبندی ویژهشود و معمولاً در دستهدانشگاهی ویژه و خاص دیده می

های دانشگاهی ها و مقالهرا بارها در کتاب« مانند همیشه ایران را باید جدا بررسی کنیم»جملۀ 

پیدا کرد. برخی تحلیلگران توان که توسط ایرانیان و غیرایرانیان دربارۀ ایران نوشته شده می

هایی با پرچم اند. باقی تنها قبیلههای حقیقی خاورمیانهایران و مصر تنها ملت»حتی ادعا کردند 

ها در گرایی و جدایی ملتانقلاب ایران و ساخت دولت ـ ملت شیعه باعث فرقه»و یا  2«هستند!

توصیف هویت دینی، بارها برای  4«استثنای ایران». عبارت 3«خاورمیانه شده است

ها و روندهای تاریخی در ایران توسط دانشگاهیانی مانند صادق زیباکلام استفاده گذاریسیاست

جویانه و متوهمانه برای ایجاد صلح و امنیت در شده است. او استثناگرایی ایرانی را حسی برتری

سید جواد طباطبایی را افرادی مانند میثم بادامچی اندیشۀ سیاسی ایرانشهری  5بیند.منطقه می

ویژه در مقایسه با اند و معتقدند در نظر طباطبایی ایران بههمسو با ایدۀ استثناگرایی خوانده

ها های پسااستعماری جهان ترک و عرب از اصالتی ازلی برخوردار است و سایر ملتدیگر ملت

و  خوی ایرانیانوخلقهای محبوبی مانند (. حتی کتاب2019، 6اند )بادامچیساخته و برساخته

نیافتگی و پنداری، ریشۀ توسعهکماند و مرتباً با ایجاد حس خودبه این مسئله پرداخته ما ایرانیان

اند پذیری ایرانیان را به ذاتی فرهنگی نسبت دادهرفتارهای اجتماعی هنجارشکنانه و عدم جامعه

اند. تقریباً تمامی این شتهخواننده نگذاپیش روی جز تغییرات فردی و شخصی و راهی به

متفکران به جای نقد و مشاهدۀ ایدئولوژی پنهان در چنین گفتمانی از آن برای تفسیر و 

اند. چنین مفهومی کماستفاده کرده« ما»یک « ماندگیعقب»یابی ای و ریشهبندی کلیشهدسته

_______________________________________________________ 
1. Frontier Fiction, Firoozeh Kashani-Sabet, Princeton University Press, 2000 
2. https://carnegieendowment.org/2011/02/18/egypt-and-iran-similarities-and-

contrasts-pub-42751  
3. https://www.thecairoreview.com/essays/a-revolution-and-a-war-how-iran-

transformed-todays-middle-east/ 
4. Iranian exception  
5. https://www.mei.edu/publications/iranian-exceptionalism 
6. Badamchi 

https://carnegieendowment.org/2011/02/18/egypt-and-iran-similarities-and-contrasts-pub-42751
https://carnegieendowment.org/2011/02/18/egypt-and-iran-similarities-and-contrasts-pub-42751
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به چه کسی و بتنس« ما»عنوان مفهومی برساخته و امپریالیستی فهم شده است. این تر به

 مانده است؟ « عقب»تحت چه شرایطی 

وم اط با مفهکه متوجه شویم که ایدئولوژی استثناگرایی مستقیماً باید در ارتببرای این

های رایج المثلپردازی شود کافی است به برخی از اصطلاحات و ضربفهم و نظریه« دیگری»

 فکر کنیم:

ا در نوازترین مردمان جهان هستند، امن مهمانایرانیا»، «هنر نزد ایرانیان است و بس»

هیچ کجای دنیا چنین کاری »، «برندها را میمواجهه با گردشگران اروپایی آبروی ایرانی

 «.شوری به بدی ایرانیان نیستکرانندگی هیچ »، «کنندنمی

ی و زمان فرادستاستثناگرایی ایرانی نوعی وضعیت تعلیق است؛ به این معنی که تصور هم

رست مشابه رو، دکنند. ازاینفرودستی در قبال دیگری امکان تصور آینده و تغییر را ناممکن می

شود، صور میزمان نامعلوم و مبهمی را برای گذار از سنت به مدرنیته متنظریۀ گذار که مدت

 استثناگرایی نیز مفهومی ایدئولوژیک است.

جه ورد توماست که بسیار  مانهایمف در اینجا منظور من از ایدئولوژی برگرفته از تعری

و  ها، تصوراتیتایدئولوژی نوعی پایدارکنندۀ روا مانهایمالعطاس و پیروانش بوده و هست. برای 

 کند:وضع موجود است. ایدئولوژی همچنین تصور امکان تغییر را ناممکن می

های حاکم در تفکراتشان، آنقدر به یک وضعیت مشخص وابسته است منفعت گروه

انگارد درک کنند. در ها را نادیده میهایی را که غلبۀ آنتوانند واقعیتنمی که

های مشخصی های مشخصی ناخودآگاهِ جمعی گروهمفهوم ایدئولوژی و در وضعیت

کند و همین شرایط واقعی جامعه را هم برای خودش و هم برای دیگران مبهم می

 (.1936، 1هایممانانجامد )مبهم کردن به پایدار کردن آن می

ان، حال ها و با چه منافعی وضعیت پیشرفت زنبه عبارت دیگر اینجا باید پرسید کدام گروه

سازی با چه سازوکاری )آیا کنند و این مبهمسازی میها و اجتماعات مختلف، را مبهمدر عرصه

 شود.از راه استثناسازی ملی، مذهبی، جنسیتی( انجام می

پردازی کرد؟ ناگرایی را چطور باید تعریف و تفسیر کرد و نظریهاما این ایدئولوژی استث

استعماری ملی، مذهبی و شناسی، استثناگرایی یک ایدولوژی متقاطع و شبهبرخلاف شرق

جنسیتی است که منافع قدرتمندان جهانی و قدرتمندان حاکم داخلی را برای کنترل اعضای 

شود. استثناگرایی ایرانی را سازی میها درونیآنکند و به سرعت توسط جوامع ایرانی تأمین می

توان تعریف کرد: آن ذهنیتی برساخته که به دلایلی ذاتی و فرهنگی این تصور را از گونه میاین

_______________________________________________________ 
1. Mannheim  
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ها، ها، ازجمله رفتار و شخصیت آنچیز آنکنند که همهخود در برابر دیگری به ایرانیان القا می

عبارت دیگر، استثناگرایی ایرانی یک افسانه دربارۀ تصویر چیز جهان متفاوت است. به از همه

 شده از ایرانیان است. ساخته

 

 

 افسانۀ بومی تنبل

شده از یک جمعیت مشخص براساس آنچه سازی دربارۀ تصویر ساختهپردازی و مفهومنظریه

نۀ افسانقص که توسط حسین العطاس در شود کاری است بیها نامیده میرفتار و شخصیت آن
انجام شده است. تحلیل وی از سرچشمه و کاربرد کاهل خواندن مردمان بومی در  بومی تنبل

جنوب شرقی آسیا در تقویت و قدرتمندسازی ایدئولوژی استعماری )تا حدی که خود بومیان 

تنها به رهایی بومیان مالایی کمک کرد، حتی در دوران پسااستعماری نیز به آن باور داشتند( نه

گیری یک مکتب و یا سنت فکری برای علوم اجتماعی به سمت شکل هایی اولیهدمبلکه ق

کنند و نقد مستقل برداشته شد. سنتی که در آن متفکران و دانشمندان در دانشی که تولید می

ویژه ای که به غیاب آن بهشود عاملیت داشته باشند. مسئلهها تولید میدانشی که دربارۀ آن

انی در ابتدای این مقاله اشاره شد. ایدۀ العطاس بسیار ساده است. دنبال کردن دربارۀ زنان ایر

های تاریخ و تبار این ایده که بومیان مالایی تنبل، غیرقابل آموزش و دارای اخلاق و عصبانیت

ای دلیل هستند. این کتاب تلاشی است برای پاسخ به این سؤال که چنین افسانهناگهانی و بی

شد، کاربرد آن برای توزیع نیروی کار در مالایای استعماری چه بوده، چگونه چگونه ساخته 

ها را تحت های اجتماعی، تولید دانش، و فعالیت سیاسی مالاییسازی آن توانسته جنبشدرونی

های مالایی العاده و اثرگذاری بومیرغم سهم خارقها علیتأثیر قرار دهد. برای العطاس، مالایی

گیری دولت مدرن کار )مانند گسترش فرهنگ تجارت( که به توسعۀ کشور و شکل در انواعی از

شدند. میلادی توسط قدرت استعماری تنبل خوانده می 20تا  16در آن شده، دائماً بین قرن 

نه  کهولتعنوان دهد که چرا این رفتار یا برداشت آن بهتحلیل موشکافانۀ العطاس نشان می

داری( بود. میلی به انجام کار اجباری )استثمار و بردهدلیل سرباز زدن و بیدلیل تنبلی بلکه بهبه

دلیل جاوه و مالایا، به جزایرکاری که برای مثال مهاجران چینی و هندی، در مقایسه با بومیان 

، 1مالک شدن بر وضعیت و هویت مهاجر بودن خود مجبور به انجام آن شده بودند )العطاس

1977 :75 .) 

_______________________________________________________ 
1. Alatas 
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های دیگر ابتدا باید به نحوۀ کار بردن آن در فرهنگرض گرفتن این رویکرد و بهبرای ق

ا ها پرداخت. در بستر ایران لازم است این مواجهه بهای بومی با دیگریمواجهۀ تاریخی جمعیت

ن مهم را میلادی بررسی شود، همانطور که دانشمندان زیادی نیز ای 19و  18اروپا در قرن 

فتن های اخیر آثار درخوری در این حوزه منتشر شده است. قرض گرو در سالاند انجام داده

ما ادنبال نگرشی امپریالیستی/ استعماری رویکرد العطاس به این معنی خواهد بود که به

م بود ها باشیم. در این بخش از مقاله به دنبال این خواهشده از مردمان ایران و جوامع آندرونی

های جدید را برای دیدن این تصویر تواند افقمی نۀ بومی تنبلافساکه چگونه خوانش 

 ها بگشاید.خواندن آن ها و سپس استثناایدئولوژیک از ایرانی

 

 ایران مدرن استعماری با اروپا ومواجهۀ تاریخی و شبه

ویژه غرب، ارتباطی پیچیده و شود، بهارتباط ایران با خارج و آنچه خارجی خوانده می

ملیت و  گری،ت. تبارشناسی مفهوم امر خارجی و خارج، ارتباط آن با مفهوم مرز، دیتاریخی اس

پردازی ای است که برای نظریهشدههای اساسی، ضروری، و غفلتفرهنگ خود از قدم

ره که ین انگااشد. استثناگرایی ایرانی ناگزیر از آن هستیم و امید است ادامۀ مسیر این مقاله با

 دیگری و خارجی در ذهنیت ایرانی چیست؟  ارتباط میان مفهوم

بخش باز گردیم به مواجهۀ ایران و اروپا. روایت رایج این است که غرب روشنگر و مدرن الهام

انقلاب مشروطه در ایران شد و بانی تولد نسل جدید روشنفکران ایرانی در ابتدای قرن بیستم 

را ممکن کردند، با  1357که وقوع انقلاب  بود. با یک حرکت سریع تاریخی و با نگاه به جریاناتی

شیطان »مسخ مفهوم غرب و قدرت خارجی به غربِ امپریالیستی، استعماری، و حتی گفتمان 

« نه شرقی نه غربی»که جدا کردن ایران از دیگری)های( قدرتمند/فرادست را با کلام « بزرگ

شده را قبول کنیم باید ازیسشویم. حتی اگر این روایت سطحی و سادهکرد مواجه میطلب می

در اثر  1انداز مورد کاوش و پرسش بیشتر قرار گیرد. آبراهامیانشکاف تاریخی میان این دو چشم

دهد که چگونه غرب بر ارتباط شکننده میان توضیح می« ایران بین دو انقلاب»قابل تأمل خود 

به عبارت دیگر، این تأثیر میلادی تأثیر گذاشت.  19دولت و جامعۀ ایرانی در نیمۀ دوم قرن 

ها گذشتۀ ایرانی»ها بود که باعث شد های علمی، آموزشی و فرهنگی آنروشنفکران و فعالیت

های ملی و گیری ایدئولوژیو همین امر به شکل« های معاصر ببینندخود را از منظرگاه اروپایی

انگیز خود در اثر شگفت آبادی نیز(. افسانه نجم1982مذهبی )شیعی( کمک کرد )آبراهامیان، 

های ایجادشده در عنصر جنسیت را در تحلیل خود از نگرانی زنان سیبیلو و مردان بی ریش

_______________________________________________________ 
1.  Abrahamian 
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های غربی و که چگونه حضور قدرتکند و شرحی از اینفرایندهای مدرنیتۀ ایرانی دخیل می

ماعی سفر پادشاهان قاجار و نخبگان آن زمان به اروپا باعث ازدست رفتن مقبولیت اجت

های زیبایی جدید برای زنان استانداردگیری های جنسیتی غیردوگانه و همچنین شکلگرایش

 (. 2005آبادی، دهد )نجمایرانی شد ارائه می

کند و در محمد توکلی طرقی رویکرد مشابهی را در بررسی مواجهۀ ایران با اروپا اتخاذ می

نویسد. رو شدن با زنان اروپایی میروبه از شوکه شدن نخبگان قاجار در تجدد بومیکتاب خود 

کند که چگونه به نظر این مسافران زیبایی زنان اروپایی، اطوار و البسۀ او به این نکته توجه می

تر و شد و این متفاوت بودن چطور به نظر قاجاریان پیشرفتهبرداشت می« متفاوت»ها آن

تثناگرایی ایرانی در ابتدای این مقاله شرح سازی اسآمد. همان تناقضی که در مفهومتر میمدرن

نیز به چشم  تجدد بومیها در کتاب های قاجاریان و نوشتار آنداده شد در بررسی سفرنامه

ها ایرانی دارند و آن« سنتی»های نوستالژیک برای زنان خورد، وقتی که این مردان دلتنگیمی

مراتب ملی، مذهبی هایی سلسلهن توصیفدانند. چنیتر میرا در ملیت و مذهب به خود نزدیک

کند. طرقی همچنین در این تر میاستثناگرایی ایرانی واضح متقاطعجنسیتی را در ایدئولوژی 

های جنسیتی تصور اروپا از فرهنگ، سنت، و روحِ ایران به برساخت کند که چگونهباره بحث می

ها شدند ایران برای اروپایی« عیتواق»ها بعدها مدرن از ایران منتهی شدند. همین برساخت

تر به مفهوم دیگری در (. بنابراین اگر اینجا بخواهیم در نگاهی کلی2001، 1)توکلی طرقی

زمان با یک دیگریِ فرادست و یک ذهنیت ایرانی بیندیشیم، گویی در ایران مدرن هموار هم

زمانی و متناقض ت همویژه زنان در موقعیرو بهایم و ازایندیگریِ فرودست مواجه بوده

 اند. عبارتی استثنا، قرار گرفتهفرادستی/فرودستی، یا به

کند متفاوت نیست. قرابتی میان ها آنقدر با آنچه طرقی تصویر میتصور استعماری از مالایی

ها از زنِ ایرانی وجود دارد و همین قرابت زن ایرانی را در تجسم روشنفکران ایرانی و اروپایی

به مردان غربی، روشنفکران ایرانی و زنان تنها در جایگاه فرودست نسبتتب قدرت نهمراسلسله

کند. العطاس در کتابش ه او را از خارج و در موقعیتی استثنایی نگاه میکدهد، بلغربی قرار می

ها استثنا کنندگان استعماری دربارۀ اخلاق و رفتار مالاییکند که شیوۀ مشاهدۀ ادارهادعا می

« یک گونۀ متفاوت»های ترنگانو را کلیفورد )از مدیران استعماری( مالایی ه است. برای مثال،بود

هستند.  2لَتا ها دارای نوعی اختلال روانی به نامکند که مالاییکند. کلیفورد ادعا میتوصیف می

، در حالت لتا که نوعی دستوردهی و عصبانیت ناگهانی است که با برآمدن آوایی همراه است

_______________________________________________________ 
1. Tavakoli-Targhi 
2. Latah 
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ماند و ناچار دلیل عصبانیت از تشخیص هویت خود، دستور پذیرفتن و بیان زبانی باز میسوژه به

به (.  حاکمان استعماری درواقع نسبت48: 1977است از ادبیات رکیک استفاده کند )العطاس، 

فرهنگی گذاشتند   بری تا حدی نگران بودند که روی آن برچسب اختلال روانیاین عدم فرمان

ها این بود که معرفی حاکمیت بریتانیایی چه تأثیری بر باوری فرهنگی(. دغدغۀ آنمان ذات)ه

جامعۀ سنتی مالایی خواهد گذاشت، از آنجا که طبقۀ کارگر مالایی نیروی کاری بودند که حالا 

 بردند. العطاسکردند و از نظام جدید کار و تجارت فرمان میباید نظم امپریالیستی را دنبال می

مردان حاکم مالایی دهد که همین دغدغه بعدها و در دوران پسااستعمار در میان دولتنشان می

ماند. در بازگشت به موضوع این گیری دولت مدرن و مستقل مالزی باقی میدر فرایند شکل

های مالایی و چه دربارۀ سازی تفکر استثناگرا چه دربارۀ بومیمقاله باید اشاره کرد که درونی

 ان ایرانی مورد توجه ماست و در این مقاله بیشتر به آن خواهیم پرداخت.زن

شد؟ تواند مشابه نگرانی از تأثیر مدرنیزاسیون بر زنان سنتی ایران باای میآیا چنین دغدغه

زمان نظم امپریالیستی مشترک باشد؟ آن شکلی از ای که میان طبقۀ حاکم ایرانی و همدغدغه

رابری با شرفت و بکند و او را ناتوان از پیژۀ زن شرقی ایرانی را اگزوتیزه میزمان سوانقیاد که هم

داند و از یدیگری م داند، از یک سو تجدد و تغییر را برای او خطری در برابر تهدیدزن غربی می

 رو زن ایرانی را در مرکزبیند و ازاینسویی دیگر تنها الگوی پیشرفت را الگوی اروپایی می

در « ناتوانی»دهد. چنین های ملی، مذهبی و جنسیتی در صد سال گذشته قرار مییایدئولوژ

میلی ها و فرهنگ کاری مدرن و در نتیجۀ آن بیارزشمدرن، کار بستن استانداردهای برابر به

ی تواند به ذهنیتهای بومی و سنتی میزنان به فرمان بردن از قدرتمندان حاکم در رعایت ارزش

 اشد.خواند شبیه بلایی را تنبل و لاتا )عصبانی( میکه بومیان ما

های ایرانی شده از زن ایرانی و تقویت آن در فرهنگتوقع و اجبار ناشی از تصویر ساخته

ناتوانی )رو به نظریۀ ایدئولوژیک گذار دهد و ازاینجایگاه زن ایرانی را در موقعیت تعلیق قرار می

اکمان و یا ح کرانست. البته نظریۀ گذار لزوماً به تجسم متفدر گذار از سنت به مدرنیته( شبیه ا

نی اعی ایراها توسط روشنفکران و عالمان اجتماز زن ایرانی محدود نیست. بلکه نظریۀ گذار دهه

کار ی بهبرای توجیه تمامی کمبودهای ایران در توسعۀ اقتصادی، سیاسی و فرهنگی حتی شهر

های سیاسی جوامع در حال گیری اندیشهتحلیل شکل تر به( و کم1389رفته است )نبوی، 

ز اگذر »ز ان اگذار پرداخته شده است. پرسشی که باید اینجا مطرح شود این است که آیا ایرانی

بندی ها برای پذیرفتن دستهناتوان هستند و یا این عدم رغبت آن« سنت به مدرنیته

 تداد آن است؟ی و حرکت خطی در اممراتبی، متناقض و استثنایسلسله
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 واندهخالعطاس از عدم رغبت بومیان مالایی به جای آنچه توسط نظم استعماری تنبلی 

این عدم رغبت جمعیت اروپایی »نویسد: طور میکند. او در این باره اینشد صحبت میمی

ین شت، و اا داو)برای کار( است که دولت استعماری را مجبور به اتکا به کار بومیان غیر راغب 

 (.67: 1977)العطاس، « عنوان تنبلی دیده شد.عدم رغبت همان چیزی است که به

ی تثناگرایتوانیم از افسانه بودن اسنوشت، آیا ما نیز می افسانۀ بومی تنبلاگر العطاس از 

ا نیز آبادی یا طرقی عنصر جنسیت رگیری از رویکرد افرادی مانند نجمایرانی بنویسیم و با الهام

 یلتری برای تحقیق به آن اضافه کنیم؟عنوان فبه

نش وم و دابه عل بلکه در رویکرد او افسانۀ بومی تنبلآنچه دربارۀ رویکرد العطاس نه فقط در 

 ها و مواردی است که معمولاًبرانگیز است توجه نمونه به نمونه به نشانهاجتماعی مستقل تحسین

 لافسانۀ بومی تنبمانند. برای مثال او در میز نظرها غافل اهای رایج بررسی جوامع بومی در روش
ر دوران دها، وقایع روزمره در ساختار اداری و سیاسی جامعۀ مالایی چه با اشاره به سخنرانی

شناسی و فهمش از خاورمیانه و دهد که برخلاف شرقاستعمار و چه پس از آن نشان می

ن و می مالایی فقط توسط روشنفکراوبهای منفی دربارۀ جامعۀ اجتماعات آن، تصور و انگاره

 های متکثری از مردم در آن دخیل بودند:متفکران اجتماعی خلق نشده است، بلکه گروه

اند، که های غربی تحت انقیاد درآمدهتصویر منفی از مردمانی که توسط قدرت

گیرد، براساس مشاهدات سرسری و گاهی ایدئولوژی استعماری را هم دربر می

 های غلط شکل گرفته است. این تصویر عمومییا سوءتفاهمات و روش تعصبات قوی،

کنند مردمان آن دوران می هایی که ادعاپژوهی نبوده است. آنمنفی نتیجۀ دانش

 ها راهبان،دان نبودند. آنطور معمول دانشمنگانه بودند بهتنبل، احمق، خائن و بچه

دشگران نویسان محبوب و گر، سفرنامهرانان، سربازانکارمندان دولت، کشاورزان، قایق

 (.112: 1977وجود آوردند )العطاس، ها این تصویر را از بومیان بهبودند. آن

سازی اگر استثناگرایی ایرانی هم از جهت خلق، تقویت و توسعۀ مفهومی و البته درونی

ی بندداشته باشد، حتی برای توضیح و صورت افسانۀ بومیان تنبلوضعیت مشابهی با 

پژوهشان و متفکران اجتماعی شد و باید وان محدود به دانشتاستثناگرایی در آکادمیا نیز نمی

 ها را که برخورد با امرِ خارجی داشتند درنظرویژه آنهای مختلف اجتماعی دخیل، بهگروه

ارجی شود و در اینجا امر خگرفت. درواقع استثناگرایی ایرانی از برخورد با امرِ خارجی تولید می

ربط شاید به غرب هم محدود نباشد و الگوهای جنسیتی، ملی و مذهبی را نیز درنوردد. بی

ها، چنانکه برای العطاس مهم بود، به مصاحبۀ وجو برای نمونهنیست که در راستای جست

بود که گوینده به مناسبت تولد حضرت فاطمه )الگوی  1360رادیویی معروف در اواخر دهۀ 
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اوشین »داد: پرسید الگوی شما در زندگی کیست؟ و زن جواب میاز زنی میمذهبی از زن( 

 اشاره کنیم. « های دور از خانه()قهرمان ژاپنی سریال سال

 

 ایران و برخورد با امر خارجی

ا امر شویم ارتباط ببا سرعت زیاد به ایران پساانقلابی حرکت کنیم متوجه می 19اگر از قرن 

که درنظر گرفت لبته باید تر شده است. اتر، و جنسیتیچندبعدیتر، خارجی حتی پیچیده

 1357 خواند در طول چهار دهه بعد از انقلابارتباط میان جامعۀ ایران با آنچه خارجی می

المللی و است. انزوای ژئوپولیتیک و بینتحولات ایدئولوژیکی سریع و شاخصی را طی کرده 

دیگر نیاز و وابستگی وسعه و پیشرفت عادلانه ازسوییت تحقق سو، و ناکامی ازها ازیکتحریم

تر بیش ایدئولوژیک صاحبان قدرت )داخل و خارج از ایران( را برای خلق یک تهدید خارجی

 مانهایم چهرو در افسانۀ استثناگرایی ایرانی، مانند هر ایدئولوژی دیگر چنانایناست. از کرده

 ه است. هایی از واقعیت کشیده شدگوید، رگهمی

طبقۀ حاکم در ایران هر چقدر هم تلاش کند تصویری ضدغرب از خود نشان دهد، همواره 

بودن « ماندهعقب»ارزش و عنوان ابزاری برای بیبه« مدرن و پیشرفته»از مقایسۀ غربِ 

ها، علم و فناوری بومی و عدم حمایت از آن بهره برده است. برای مثال هر نقد بومی به فرهنگ

های کشوری معمولاً های دانشگاهی، یا حتی برنامهگذاریهای اجتماعی، سیاستسیاست

کنار « شودطور انجام میفلان کشور پیشرفتۀ دنیا این کار فلاندر »هایی ازقبیل استدلال

کشوری غربی اینطور کاری را انجام داده، شما »شود. در پسِ این شیوه نوعی تحقیر گذاشته می

ته است. یک مدیر دانشگاهی ایرانی در حوزۀ علوم اجتماعی یک بار بعد از نهف« فهمید؟چه می

این طرح خوب »جانب به من گفت: طراحی یک مدرسۀ تابستانی علوم اجتماعی توسط این

است. اما برای این مطمئن شویم، شما که زبان بلدی این را بگذار کنار و از یک الگوی 

این مقایسه و تضعیف برای زنان چندبرابر است. «. !دانشگاهی در کانادا یک طرح را کپی کن

ها هم باید به استانداردهای معیار غربی برسند، و هم الگوهای سنتی را حفظ کنند. درواقع آن

های سیاسی و عرفان، بهتر است! در سینما، ادبیات، سخنرانی« ما»غرب هم بد است هم از 

شود. اما هنگامی که صحبت از تحسین میهمیشه از سنت و فرهنگ دیرینۀ ایرانی تقدیر و 

هایی مانند فرهنگ رانندگی شهری نظم اداری، مبارزه با فساد، حکمرانی و حتی فرهنگ

مثابۀ یک جمعیت کل و یکپارچه که از دنبال شود، استثناگرایی ایرانی ناگهان ایرانیان را بهمی

اعی نیز در بازتولید آن نقش ایفا های دیگر اجتمشمارد. گروهکردن نظم و قانون ناتوانند می

رانندگی هیچ کشوری در جهان شبیه به »ای مثل انگارانهکنند و اصطلاحات خود ـ فرودستمی
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رود(، هنوز کار میغیرمدرن بودن بهو یابو )که درواقع در اشاره به حیوان »، یا «ها نیستایرانی

ثال در مواجهه با همین فرهنگ شوند. اینجا برای مخلق می« کنه ماشینش قاطرهفکر می

ای به اسم عدم رغبت جامعۀ به عنصر گمشده افسانۀ بومی تنبلتوان با الهام از رانندگی می

استعماری حاکم فکر کرد. نظمی که ناظمان  دارانه و شبهبومی برای دنبال کردن نظم سرمایه

ۀ اجتماعات مشخص گذارد و از نتیجای نمیآن بر نقش و عاملیت اعضای آن جامعه صحه

 بینند. لزومی به مشارکت در ساختار ناظم نمی

 

 اهمیت درنظر گرفتن بعُد جنسیتی استثناگرایی ایرانی

 شده برای زنانای که موقعیت استثنایی و متناقض انگاشتهاین مقاله با تأملی شخصی از شیوه

د. شدارد آغاز مستقل بازمی ها را از پیشرفت و ابزار، و نیز تولید دانشدر جوامع دانشگاهی آن

منظور ایجاد هی داشته و آن را نوعی فریفتن بمانهایممفهوم ایدئولوژی نگاهی  بهدرواقع اگر 

هم مذهبی ف ورغم محققانی که معمولاً استثناگرایی را ملی مقاومت در برابر تغییر بفهمیم، علی

سیتی آن ن درنظر گرفتن بُعد جنه ادعا دارد که استثناگرایی را بدواند، نگارندۀ مقالکرده

 لوژی اثرتوان فهمید، و یا اجتماعات زنان بیشتر از دیگر اجتماعات از تقویت این ایدئونمی

 پذیرند. مخرب می

شود، اما از داشتن صدای بلند، حق انگاشته و تجسم میهای زنان معصوم، مقدس و پاک بدن

شوند و هرگونه تغییر دیریتی، و ... منع میهای مگیری، پر کردن موقعیتجایی، تصمیمجابه

بودن شود. هنوز آماده نکنار گذاشته می« هنوز شرایط آماده نیست»ساختاری شرایط با برچسب 

گرایی هم نمودی از استثنا« وقت آماده نبودن شرایط استهیچ»شرایط که در واقعیت به معنای 

ر انی را درهنگی زن ایرفیت اجتماعی، سیاسی، رو موقعایرانی و شبیه به نظریۀ گذار است و ازاین

عنوان ابزاری برای سرکوب و فرودست دیگر زنان غربی همیشه بهدارد. ازسوییتعلیق نگاه می

مراتبی در تمامی سطوح جامعۀ شوند. چنین سلسلهانگاری بیشتر زنان ایرانی استفاده می

 رسد. رو نیز میهنرمندان پیش و شود و حتی به روشنفکرانپدرسالارانۀ ایرانی درونی می

سازی گرای استثناگرایی ایرانی را که بدون مفهومهای فرهنگشاید از بازرترین نمونه

توان توضیح داد وقایعی مثابۀ یک ایدئولوژی متقاطع ملی، مذهبی، جنسیتی نمیاستثناگرایی به

رواقع پس از متهم شدن باشد که برای محسن نامجو، موزیسین سرشناس و روشنفکر ایرانی، د

ها واکنش نشان به آزار جنسی در جریان جنبش من ـ هم ایرانی اتفاق افتاد و او چگونه به آن

دارد، در یکی از شعرهایش مصراعی دارد در « جبر جغرافیایی»ای به نام داد. نامجو اتفاقاً ترانه
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خواند: )در تصور ما( دهد اینطور میاشاره به برخورد ایرانیان با غربِ برتر و در نقدی که ارائه می

 اند! ها )دیگری( عنما خوبیم، اون

ه آوری برای آنچو در توجیه« من هم»همان نامجو در فایل صوتی مشهوری بعد از جریان 

!«. زارتا چیزبرای زن غربی نه، یعنی نه. اما برای زن ایرانی نه یعنی ه»گوید اتفاق افتاده می

ی کند زن غربداند و ادعا میادبیات ایرانی را در ناز و طنازی زنان مینامجو زیبایی فرهنگ و 

کند که داند کی و چطور نه بگوید، اما زن ایرانی حتی وقتی خود ادعا میتر است میچون آگاه

 واقعمورد تعرض جنسی قرار گرفته ممکن است به امیال درونی و رغبتش آگاه نباشد. در

ن برابر ز کند و در موقعیتی فرودست درزن ایرانی را ناتوان می فرهنگ ایرانی در تصور نامجو

ن مقاله استثناست. عینیتی از آنچه در ای« من هم»دهد. زنِ ایرانی در برابر غربی قرار می

 شود. استثناگرایی ایرانی خوانده می

ن از گرفت هامتر و با نگاه به جامعۀ دانشگاهی/روشنفکر در ایران، با الدرواقع و در سطح کلی

ی مانند سازی ایدۀ تنبل بودن بومیان و گریزی به اندیشۀ کساناندیشۀ العطاس دربارۀ درونی

تون، متوان به این فکر کرد که ، میآمریکازدگیو صمد بهرنگی از  زدگیغربجلال آل احمد از 

گیری و خود ـ شماری دربارۀ دلایل شکلهای بیهای میدان و کتابها پژوهشمصاحبه

تر به این اند. اما کمشده ویژه در آکادمیا نوشتهانگاری جوامع در جنوب جهانی بهرودستف

که مراتب قدرت جنسیتی در خود همین جوامع و اینمسئله پرداخته شده که چگونه سلسله

اریخ و تت و چگونه با استفاده از همین معیارهای غربی و ترکیب آن با تعابیر موهومی از سن

زده و آمریکازده اینجا شود. درواقع غربسازی زنان ساخته میانی برای فرودستملیت گفتم

 ستیزی و آمریکاستیزی دارند. خود ساختارهایی هستند بیشتر ادعای غرب

 

رای بنگاهی پایانی به کاربرد استثناگرایی ایرانی برای صاحبان قدرت و سرآغازی 

 پردازی مفهومینظریه

 ست کهااین مقاله به آن پرداخته شود درواقع همان کاری  آنچه نیاز است در انتهای

تنها شرح و توضیح چیستی و پردازد، و آن نهبه آن می افسانۀ بومی تنبلالعطاس در کتاب 

عماری گیری تصویر منفی از جوامع بومی در میان استعمارگران و حکمرانان پسااستمنشا شکل

 داری استعماری. صویر در سرمایهدر مالزی است، بلکه توجه به کاربرد این ت

های دیگر یزدایی از استثناگرایی ایرانی بدون پرداختن به کاربرد آن برای ایدئولوژافسانه

ارزش و پذیر نخواهد بود. پاسخ به این پرسش که چرا صاحبان قدرت باید به بیهرگز امکان

 داشته باشند؟ن اجتماع خودشان در برابر دیگری)ها( علاقه توان نگاه داشتکم
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ای میان حزب گوید اعتقاد صادقانهدهد. او میطور پاسخ میالعطاس به این پرسش این

ی حاکم مالایی وجود داشت که موقعیت ضعیف و فرودست اجتماع مالایی در کشور مالز

صویر هاست. تمایل حکمرانان برای خلق و بازخلق این تشخصیت ذاتی و فرهنگ مالایی دلیلبه

ها از طریق دهی به آنها برای پیشرفت و روحیهدلیل ترغیب مالایینظر العطاس، به منفی، به

 ضعیت کلیهای پیشرفته است. درواقع نیاز به داشتن یک برنامه برای بهبود ومقایسه با دیگری

ه وکارهای چینی باید توسط حکمرانان مالایی توجیها برای مثال در برابر کسباقتصادی مالایی

ها یک شیوۀ کار بود )العطاس، وجود آوردن احساس رقابت و کمبود در میان آنبهشد. می

1977 :155 .) 

 ای( میل و رغبت میان اعضای یک اجتماع توسط اقلیت حاکم عضو همانایجاد )افسانه

بندی تواند در صورتاجتماع به بهانۀ پیشرفت و توسعه و توجیه وضعیت موجود همه می

ان برای زن ویژه به الگوسازیبه موردنیز مورد استفاده قرار گیرد. در این  استثناگرایی ایرانی

های رتقد دتوانایرانی در آکادمیا و خارج آن توجه داشت. اما آیا استثناگرایی ایرانی می

حث با مورد الاهامپریالیستی و صاحبان قدرت داخلی را به نفع برساند؟ روابط انسانی با زبان ک

 حکمرانی زمان امپریالیسم خارجی و. استثناگرایی ایرانی برای زنده ماندن همشوندگذاشته می

های تداخلی )حال چه در ساحت آکادمی یا در ساحت ملی( نیاز دارد روی موقعیت و وضعی

ر همان دعنوان نمادی از ملیت و مذهب کنترل داشته باشد و آن وضعیت را ظاهری زن ایران به

به نسبت نگاه دارد. شاید تعصب و وسواس« اخلاقی، فرودستی مادیفرادستی ارزشی و »تعلق 

جاب و حردن کهر آنچه نماد ملی/مذهبی برای زنان ایرانی است، از استاندارد کردن و یک فرم 

ین های قومی، به چنین ایدئولوژی نامربوط نباشد. همپوشش تا استفادۀ نمادین از لباس

 داند. می توان برای حضور در گفتار پیشرفت و توسعهنا« هنوز»ایدئولوژی است که زنان را 

فکران قد متخواندن العطاس و تأکید او و شاگردانش بر نیاز به دانش مستقل اجتماعی و ن

 وتواند راهگشای نگارنده های برساخته دربارۀ جوامع بومی و محلی میاجتماعی در نقد افسانه

و « ریدیگ»ا بدر ایران، استثناگرایی، برخورد  «امر خارجی»فراخوانی برای تبارشناسی مفهوم 

های موجود باشد. خلق دانش و پردازی در این حوزه و ساختارشکنی تصورات و نظریهنظریه

ها لازم های حاکم بر آنزدایی از ایدئولوژیهای موجود و افسانهمفاهیم جدید برای نقد گفتمان

 فضاهای ودمیا بخش زنان متفکر ایرانی، در آکااست. این عدم رغبت بومیان مالایی باید الهام

جانب  ن ازدیگری، برای ابراز عدم رغبت خود برای متفاوت خوانده شدن و استثنا نامیده شد

 نویسند:طور میمراتب قدرت و غالب داخلی و خارجی باشند. چنانکه العطاس اینسلسله
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ه، ها انتخاب شدای آنهایی که توسط ایدئولوژی استعماری برها به شاخصهمالایی

دهند. بلکه این مانند تنبلی، خیانت، کم داشتن اصالت و خلاقیت ارجاع نمی

ان ایدئولوژی استعماری است که در تلاش است تصویری هژمون و منفی از بومی

اش و شرایط حوالی آن های استعماریبسازد. دنبال کردن رد این تصویر به ریشه

 (.238: 1977س، وظیفۀ کار امروز است )العطا

ای سهتری از تأملات این مقاله باید نوشته شود. دانش مستقل و مقایبیشتر و دقیقمتون 

گیری های قدرتمند و شکلها با دیگریبرای مطالعۀ اجتماعات جنوب جهانی و برخورد آن

اس مراتب قدرت در این جوامع بیش از همیشه، امروز اهمیت دارد و سید حسین العطسلسله

 صیتی کلیدی در این مسیر است. شخ
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Alatas on Colonial and Autonomous Knowledge 

 

Syed Farid Alatas1 

  

The formative period of Alatas’ thought was that of colonialism, 

particularly in British Malaya and the Netherlands East Indies. While 

a student at the University of Amsterdam in the 1950s, he wrote his 

first piece on the problems of colonialism. Here, he divided the 

problems created by colonialism into three categories. The third 

category is the non-material, that is, the sociological, psychological 

and moral problems created by colonialism. Alatas believed that the 

greatest damage that colonialism brought about was in this third area 

and it was this problem that hampered the solution to many societal 

problems. It was also during this time that Alatas attached a great deal 

of importance to the nature of the elite in development. He suggested 

that the ruling elite which was nurtured in the colonial period lacked a 

well-integrated system of thought, having been unable to bring about a 

synthesis between their cultural heritage and Western thought. This 

chapter describes Alatas’ decolonial perspective in terms of his theory, 

method and context. 

  

Keywords: Decolonization, Malaysia, Sociology of Knowledge, 

Autonomous Knowledge 
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Syed Hussein Alatas and the Captive Mind: Intellectual 

Imperialism in Iran 

 

Esmaeil Zeiny1 

 

  

Syed Hussein Alatas is one of the few postcolonial thinkers who 

draws attention to the idea of "mental captivity and intellectual 

imperialism”. While it is often assumed that decolonization was 

complete with the disintegration of Western colonies, Alatas pointed 

to the issue of mental captivity and the presence of a captive mind—

"an uncritical and imitative mind dominated by an external source, 

whose thinking is deflected from an independent perspective"—

perpetuating the dominance of Eurocentric paradigms and intellectual 

imperialism. This article attempts to map out the reception towards 

Alatas’ concept of the captive mind in Iran. To map this out, I will 

discuss how the concept travelled to Iran and how it was received in 

Iran during the post-1979 Revolution. The article then highlights how 

discourses such as Jalal Al-e Ahmad’s “Gharbzadegi” 

(Westoxication) and Samad Behrangi’s 

“Amrikazadegi” (Americatoxication) have shaped the reception of 

Alatas’ captive mind in Iran. Read together, the writings of these 

thinkers bring attention to the themes of intellectual imperialism and 

academic corruption in the context of Iranian education. Finally, the 

article will use the concept of the captive mind as an analytical tool to 

explore the causes of academic corruption in the Iranian context.  

  

Keywords: Intellectual Imperialism, Mental Captivity, Syed Hussein 

Alatas, Eurocentrism 
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Syed Hussein Alatas: Progressive Islam and the Tradition of an 

Independent and Creative Social Science 

 

Abolfazl Morshedi1 

 

  

This article examines Syed Hussein Alatas’ approach to social science 

and his concept of progressive Islam. It begins by analyzing Alatas’ 

perception of the current state of Asian and Muslim societies in light 

of the notions of "closed mind" and "terrorism". Additionally, the 

article delves into Alatas’ viewpoints on the status of social science in 

Asian nations, situated between the two extremes of the "captive 

mind" and "intellectual imperialism". Alatas advocates for an 

independent and innovative tradition of social science, as an 

alternative to the localization or Islamization of science. To illustrate 

this, the article explores Alatas’ personal encounters with Western 

thinkers and his subsequent efforts to advocate for an autonomous 

tradition of social science in Asia. This analysis is based on his 

intellectual engagement with socialism, as well as Weber's theories 

concerning the economic ethics of Islam and the development of 

capitalism in Southeast Asia. The article concludes by critiquing 

Alatas’ approach to fostering such a tradition, contending that he did 

not adequately acknowledge the epistemic foundations of modern 

social science in the West, nor the epistemic rationale behind creating 

an autonomous social science tradition in non-Western countries. 

Keywords: Syed Hussein Alatas, progressive Islam, closed mind, 

intellectual imperialism, the tradition of independent social science 
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Investigating Russian Perceptions of Iranians Based on Russian 

Travelogues 

 

Maziar Mozaffari1 and Elaheh Karimi2 

 

  

Western and European visitors and travelers have traditionally played 

a significant role in the development of Orientalism, with travelogues 

serving as valuable sources of Orientalist views. Russian travelogues 

from the 19th century provide insight into their perceptions, 

understanding, and Orientalist perspectives on Iran as a nation and its 

people. The relationship between Iran, an independent Asian country 

in the 19th century, and Russia, a European colonial power, was 

fraught with turmoil and complications. Thus, this study utilizes 

qualitative content analysis to explore the views of Russian travelers 

on Iranian culture and social life during this era. Drawing on the 

insights of contemporary sociologist Professor Syed Hussein Alatas, 

this article examines how European colonizers, in this case the 

Russians, viewed Iran as an independent Asian country. Additionally, 

it investigates the components and parameters of European and 

Western Orientalism as identified by Alatas, which are also evident in 

the Russian travelogues. In essence, this article seeks to analyze the 

role of travelogues in shaping mental images of a particular place and 

its people. 

.  
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Syed Hussein Alatas and the Problem of Intellectuals 

 

Syed Javad Miri1 

 

  

The problem of intellectuals in the modern world is one of the most 

challenging questions in the context of the social sciences and 

humanities. In conceptualizing the intellectual, Alatas distinguishes 

between the role of intellectuals in developing countries and 

developed societies. There are many non-Eurocentric narratives on the 

role of intellectuals in the contemporary world, such as those by Ali 

Shariati, Jalal Ale Ahmad, and Edward Said, but few have worked on 

the perspective conceptualized by Alatas in relation to the future of 

intellectuals as a modern species in the world in general, and in 

developing societies, in particular. This paper will discuss the concept 

of the intellectual as understood by Alatas and explore the relevance 

of his approach in contemporary developing societies. It explores the 

assumptive foundations of his perspective on the role of the 

intellectual, and questions whether a non-Eurocentric intellectual 

could have any impact on the global state of affairs through his/her 

critical engagements. 
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Reading Alatas in Iran and the Myth of Exceptionalism 

 

Shima Vezvaei1 

  

 

  

How should the work of Syed Hussein Alatas, The Myth of the Lazy 

Native, be approached when considering its potential contributions to 

theorizing an ideological concept that has long hindered Iranian 

progress? This article seeks to further examine the notion of Iranian 

exceptionalism and explore the discourse surrounding it. The author 

utilizes Alatas' writings, particularly from his book The Myth of the 

Lazy Native, to contend that Iranian exceptionalism is a mentality that 

has been fostered and strengthened by both internal despotism and 

external semi-colonialism in modern Iran. Drawing inspiration from 

Alatas' analysis of postcolonial Malaysia, the author proposes that 

Iranian exceptionalism exists at the intersection of gender, religious, 

and national ideologies, resulting in a contradictory condition. This 

condition, in which the nation simultaneously sees itself as both 

inferior and superior to others, fosters a sense of stagnation and 

impedes the ability to envision future change. Therefore, it can rightly 

be considered an ideological construct  

Keywords: Hussein Alatas, cultural studies, exceptionalism, Iran, 

ideology 
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